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RESUMO
A pesquisa busca elucidar a relagdo entre o recrudescimento da violéncia contra 0s povos
de Terreiro e 0 avanco do neopentecostalismo no estado do Rio de Janeiro. Para tal, faz-
se necessario discutir o racismo religioso como expressao do racismo estrutural e
estruturante de nossa sociedade; abordar a transicao religiosa de nossa populacao; analisar
0 avango do neopentecostalismo em a&mbitos social, politico e cultural; e analisar os casos
e denuncias de racismo religioso contra as religides e cultos de matriz africana. Para as
analises necessarias, utilizaremos a revisdo bibliografica qualitativa e a analise
documental. A dissertacdo é dividida em trés capitulos para dar conta das principais
questdes abordadas. Primeiramente, a origem do racismo religioso brasileiro e o processo
histérico de criminalizagdo dos cultos afro-brasileiros. Posteriormente, abordamos os
desdobramentos do neoconservadorismo no Brasil e sua relacdo com o
neopentecostalismo. Por ultimo, analisamos o cenario da violéncia racista e intolerancia
religiosa no Rio de Janeiro. Concluimos, a partir dos dados e documentos analisados, que
0s povos de Terreiro no Rio de Janeiro tém sofrido com a intensificagdo da violéncia, na
medida em que o segmento neopentecostal avanca no estado em termos de transicéo
religiosa, juntamente com o fendmeno da associacdo entre narcotrafico, milicias e igrejas
evangélicas, responsével por violéncias diversas contra os cultos afro-brasileiros nas

periferias cariocas.
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INTRODUCAO

A minha proximidade com o tema dos direitos humanos tem inicio em dezembro
de 2016, como estudante da graduacdo de Servico Social da Universidade Federal
Fluminense (UFF), quando compus a equipe do Centro de Promocdo da Liberdade
Religiosa e Direitos Humanos (CEPLIR). O 6rgéo, anteriormente vinculado a extinta
Secretaria de Estado de Assisténcia Social e Direitos Humanos do Estado do Rio de
Janeiro!, firmou convénio com a UFF através do projeto de extensio “Promocio e Defesa
da Liberdade Religiosa”. O referido projeto, coordenado pelo orientador dessa
dissertacdo, Professor André Branddo, compds uma equipe multidisciplinar com
estudantes da universidade (sendo estes graduandos em Servigo Social e doutorandos nas
areas de Direito e Psicologia) para atender as vitimas de “intolerancia religiosa” e realizar
acOes de combate ao racismo religioso e de promocéo da liberdade religiosa em todo o
estado do Rio de Janeiro.

A dissertacdo ora apresentada tem como foco o agravamento da violéncia contra
0s povos de terreiro que se reflete no aumento do numero de denuncias de racismo
religioso?, a partir da analise da investigacdo da correlagdo entre o avanco do segmento
religioso neopentecostal e o recrudescimento da violéncia contra as religides de matriz
africana no Rio de Janeiro. O projeto relaciona-se a linha de pesquisa escolhida por
abordar as relacdes de raca/etnia no que diz respeito ao fendbmeno do racismo religioso e

suas dimensdes socioecondmicas, politicas e culturais da sociedade brasileira.

Cabe ressaltar que ndo sdo novas as violéncias contra os povos de Terreiro, a
perseguicao e as tentativas de exterminio dos modos de vida dos Candomblés, Umbanda,
e diversas matrizes afro-brasileiras e indigenas. As espiritualidades africanas e indigenas
que se incorporam as religides que nascem no Brasil, também através de nosso complexo
sincretismo afrocatolico, desaguam em praticas coletivas contra-hegemonicas, que

resistiram e resistem aos moldes colonialistas e capitalistas. Moldes estes que se renovam

1 0 Decreto N.° 45.896/2017 incorporou a Secretaria de Estado de Assisténcia Social e Direitos Humanos
do Rio de Janeiro- SEASDH/RJ a Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecnologia e Inovacdo — SECTI,
passando a ser denominada Secretaria de Estado de Ciéncia, Tecnologia, Inovacdo e Desenvolvimento
Social.

2 Constato o fendmeno da intolerancia religiosa como desdobramento da discriminacdo direta do racismo
guando as vitimas sdo majoritariamente 0s povos de matrizes indigena e africana, por isso opto pela escolha
do termo racismo religioso. Utilizando o conceito cunhado por Frantz Fanon, o racismo religioso seria
apenas um dos sintomas da constituicdo de uma sociedade estruturalmente racista, envolvendo as esferas
econdmica, social e psicoldgica.
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através dos seculos sem jamais abandonar o racismo como uma de suas ferramentas de

acumulagdo de capital.

Nesta dissertagdo me proponho a abordar a “intolerancia religiosa” como uma das
expressOes do racismo estrutural e estruturante de nossa sociedade. Trago os historicos
de repressédo, violéncias, perseguicdo, e também os de resisténcias e as estratégias de
sobrevivéncia dos povos de Terreiro. Entretanto, hd elementos novos na violéncia
intolerante e racista que hoje se apresenta no Brasil e, mais especificamente, no cenario
carioca. Sobre essas novidades me debrugo para compreender 0s comos e porqués deste

agravamento da violéncia.

OBJETIVOS

A presente pesquisa tem por objetivo geral: analisar a correlacdo entre o0 avango
do segmento neopentecostal e 0 agravamento da violéncia contra os povos de Terreiro no
Estado do Rio de Janeiro. E por objetivos especificos: discutir o fenbmeno do racismo
religioso; discutir a transicdo religiosa da populacdo; discutir o avanco do
neopentecostalismo na sociedade brasileira e seus impactos nos @mbitos social, politico
e cultural e; analisar os casos de racismo religioso contra as religides afro-brasileiras que
envolvam direta ou indiretamente as igrejas cristds neopentecostais no Estado do Rio de
Janeiro.

A hipotese é de que o agravamento da violéncia contra os povos de terreiro no Estado
do Rio de Janeiro estd intimamente relacionado ao avanco do segmento neopentecostal
no Brasil.

A investigacdo se mostra pertinente em virtude do cenario socio histérico brasileiro
de continuo e intenso ataque as casas de umbanda e candomblés — e outras nacbes de
matrizes indigena e africana-, que nas ultimas décadas sofrem com mais um agravante: a
violéncia perpetrada por grupos armados convertidos a denominagdes neopentecostais.

Diante do avanc¢o das representacOes atreladas a denominacdo religiosa evangélica
neopentecostal no espago politico, conquistando cada vez mais espaco no Executivo e
Legislativo de nosso pais, é urgente que mais pesquisadores se debrucem sobre os
projetos sociopoliticos e econdmicos que estdo por tras dessas representacdes. A urgéncia
do debruco tedrico das Ciéncias Sociais e Humanas sobre as teméticas expostas se faz
ainda mais visivel quando compreendemos que 0s setores conservadores e reacionarios
estdo alinhados estratégica e metodologicamente em diversos paises ao redor do mundo,

e que o avanco do segmento religioso neopentecostal, atrelado ao avango do
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neoconservadorismo, é responsavel ndo sO por alteragbes politicas, bem como por
transformag0es sociais, econdmicas, culturais e modificagdes na visdo de mundo dos
sujeitos (PLEYERS, 2020).

METODOLOGIA

A metodologia escolhida foi a revisdo bibliografica qualitativa, em conjunto com a
andlise documental. A andlise documental € uma metodologia de pesquisa que se baseia
na coleta, selecdo, organizacdo e interpretacdo de documentos como fontes de
informacdo. Os dados quantitativos e qualitativos foram coletados simultaneamente,
priorizando os aspectos qualitativos, e combinando os métodos durante o processo de
interpretacdo e andlise dos dados obtidos na pesquisa bibliografica e documental, sobre o
avanco do segmento religioso neopentecostal em ambito social, politico e cultural, e 0
aumento das denuncias de racismo religioso que refletem o agravamento da violéncia
contra os povos de terreiro. Para tal, foram utilizados teses, livros, artigos académicos,

documentos oficiais, além de portais de noticias.

ORGANIZACAO DA DISSERTACAO

Quanto a organizacdo da pesquisa, esta dissertacdo se apresenta dividida em trés
capitulos. No capitulo I, explanarei sobre o racismo estrutural e o racismo religioso como
uma de suas expressdes. Vamos elucidar a origem do racismo religioso no Brasil e a
formacédo sécio-histérica do pais baseada no racismo e na escraviddo; explanar sobre 0s
processos histdricos de criminalizacdo e perseguicdo as religiGes afro-brasileiras, bem
como as producdes intelectuais que respaldaram a discriminagédo contra estas culturas e
religiosidades. Posteriormente, sera apresentada uma sintese das legislacdes
internacionais e nacionais que reconhecem e criminalizam o racismo, de forma a analisar
a consolidacdo da politica de igualdade racial no Brasil.

No capitulo I1, abordarei os desdobramentos do avanco do neoconservadorismo e
da extrema-direita no Brasil, e sua correlagdo com o segmento religioso neopentecostal,
a partir de estudo bibliografico de autores que refletem sobre conservadorismo,
neoconservadorismo e neoliberalismo.

No capitulo I1l, analisaremos o0 agravamento da violéncia contra os povos de
Terreiro, diante do avanco do neopentecostalismo no Rio de Janeiro, e o fenbmeno da
associacao entre o narcotrafico e a religido evangélica no estado. Deste modo, antes da

andlise dos dados, abordarei a transicao religiosa no pais e no estado do Rio de Janeiro, a
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relacdo dos traficantes autodeclarados evangélicos com a igreja, e o exterminio de
elementos religiosos de origem afro-brasileira e sua substituicdo pelos elementos
neopentecostais nas periferias do Rio de Janeiro.

Serdo analisados dados das denuncias de racismo religiosos e demonstraremos a
natureza dos ataques sofridos. Os arquivos e anélises apresentados sao fruto de pesquisa
bibliogréfica, trazendo dados qualitativos a partir de instituices que pesquisam a
tematica, como o Instituto de Estudos da Religido (ISER), Laboratério de Historia das
Experiéncias Religiosas (LHER), e também dados quantitativos de instituicdes que
recebem denuncias e prestam atendimentos as vitimas, como a Secretaria de
Desenvolvimento Social e Direitos Humanos do Rio de Janeiro e a Comisséo de Combate
a Intolerancia Religiosa da Assembleia Legislativa do Estado do Rio de Janeiro (ALERJ).
Também sdo utilizados dados produzidos pelo Relatério Final da Comissdo Parlamentar
de Inquérito destinada a apurar as causas e consequéncias dos casos de intolerancia
religiosa no Rio de Janeiro (RES. N° 381/2021, ALERJ).
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CAPITULO 01: O RACISMO RELIGIOSO NA SOCIEDADE BRASILEIRA

Este capitulo destina-se a demonstracdo do racismo estrutural da sociedade
brasileira e racismo religioso como um de seus fendmenos. Antes de adentrar no racismo
religioso, faz-se necessario elucidar a compreensao do racismo e mais especificamente
Como 0 racismo estrutura a sociedade brasileira.

O Brasil, em seu processo socio-histdrico de formacao, foi marcado pela opressao
das culturas tradicionalmente indigenas e africanas; até mesmo em termos
constitucionais, as religides de matrizes africanas eram proibidas, tratadas sob o carater
coercitivo, por meio da figura da feiticaria, do curandeirismo, da prisdo dos praticantes
dos cultos, além da apreensao de objetos sagrados e violacdo de seus direitos.

Esta perseguicdo se da desde o periodo colonial. As préaticas de controle e repressdo
dessas manifestagdes eram executadas pelo Estado e pela Igreja Catdlica, através do
batismo compulsério que os escravizados eram submetidos, além da criminalizacdo e
punicdo das manifestacOes espirituais e religiosas africanas. Observemos que durante o
Império as manifestacBes religiosas e culturais indigenas e afro-brasileiras eram
compreendidas como sinal de revolta, de insubordinagdo a cultura cat6lica e eurocéntrica,
pOis representavam espacgos que resistiam contra a ordem escravagista e representavam
também o perigo da possibilidade de um levante africano, de uma revolta dos

escravizados.

Com a Proclamacdo da Republica, a Constituicdo de 1891 estabelece a
separagdo entre Igreja Catdlica e Estado, garantindo liberdade para o exercicio
de todos os credos religiosos, conforme mostra o artigo 72:. “Todos os
individuos e confissdes religiosas podem exercer plblica e livremente seu culto,
associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as disposi¢des do
direito comum.” (Art. 72, § 3.°) 31 No mesmo sentido, o Codigo Penal de 1890
passou a qualificar como crime 0s atos contra a liberdade de culto e prescrever
a punicdo cabivel. Contudo, tal avanco constitucional ndo alterou a repressao
estatal as préticas religiosas afro-brasileiras, j& que esse mesmo codigo penal
criminalizava as praticas de curandeirismo, espiritismo e utilizagdo da magia.
(Corréa, 2008. p. 39 e 40)

O longo periodo de repressdo ocasionou consequéncias no ideario socio-politico
brasileiro, provocando os sentimentos de abominacdo e o ndo-reconhecimento das
religides genuinamente nacionais. Dessa forma, ainda que na contemporaneidade o
Estado seja laico, tais religiGes permanecem na marginalidade e, por vezes, também na
ilegalidade. Para compreender os estigmas carregados pelas religides de matriz africana,
€ necessario realizar uma analise da formagéo socio-historica do nosso pais, utilizando
principalmente os conceitos de genocidio e de mito da democracia racial e, ambos

estudados por Abdias Nascimento em seu livro O Genocidio do Negro Brasileiro.
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O Brasil € um pais de génese escravocrata em sua formacéo e no seu desenvolvimento
enquanto pais capitalista ao longo de aproximadamente 400 anos de escraviddo. Durante
estes trés séculos, as acOes de separacdes das familias africanas trazidas, e a propria vida
escrava imposta aos sujeitos normatizava a alienacdo (néo so a alienagdo como elaborada
por Marx — aquela em que os individuos sdo apartados dos bens que produzem), ja que
estamos falando de pessoas que ndo eram remuneradas pela sua forga de trabalho.

Os escravizados foram identificados como coisa pela sociedade colonialista,
propriedade material dos escravocratas, que compravam nao a forca produtiva, mas o
trabalhador em si — que ndo possuia nenhum direito nem status de trabalhador. Portanto,
estes individuos subjugados a tamanha crueldade, trabalho exaustivo, sem direito a
descanso, afastados de suas origens, de seu territdrio, de suas familias, de tudo que Ihes
era familiar, em uma terra em que ndo dominavam a lingua, estavam imersos na alienacao

completa, alheios a estrutura que o0s escravizava.

As descricOes de testemunhas variam, mas a realidade na sua esséncia é uma so:
0 negro escravo vivia como se fosse um animal. N&o tinha nenhum direito, e
pelas Ordenacdes do Reino podia ser vendido, trocado, castigado, mutilado ou
mesmo morto sem que ninguem ou nenhuma instituicdo pudesse intervir em seu
favor. Era uma propriedade privada, propriedade como qualquer outro
semovente, como o porco ou o cavalo. (MOURA, 1992, p.15)

Um dos elementos fundamentais de opressao era a violéncia cultural e religiosa,
desde acBes como o batismo até a criminalizacdo e as perseguicfes sistematicas as
praticas espirituais africanas, que ndo se restringiam aos ritos religiosos, mas abarcavam
manifestacdes culturais: festas e celebracGes populares — em que as diferentes tradi¢bes
africanas se reproduziam e se adaptavam ao solo brasileiro, Dessa forma, 0s
escravizados(as) seguiam persistindo e sobrevivendo as violentas condicdes de vida e ao

genocidio cultural.

Nem todos os africanos condutores dessas culturas e seus descendentes estavam
em condigdes de manter vivas e desenvolver suas respectivas contribuicfes a
cultura do novo pais, na medida em que eles proprios se achavam sob terriveis
condigBes. Vitimas permanentes da violéncia, suas instituices culturais se
desintegraram no estado de choque a que foram submetidas. As linguas
africanas - expressdo fundamental da visdo-de-mundo de suas respectivas
culturas - foram destruidas, com raras exce¢des para fins rituais. (Abdias do
Nascimento, 1978. p.100)

Estas praticas espirituais compunham a resisténcia cultural, estabelecendo condi¢oes

de manter vivas suas origens, além de unir os escravizados que adivinham de territorios
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distintos do continente africano. De acordo com Abdias Nascimento, o Candomblé —
religido dos povos Yorubas, se constituiu como a principal fonte de resisténcia cultural
africana, preservando praticamente intacta sua doutrina e cosmogonia.

A sobrevivéncia de parte das tradigdes religiosas e culturais oriundas de Africa, em
uma leitura superficial e derivada da crenca de que a escraviddo no Brasil era menos
violenta, pode parecer resultante das concessdes do Estado Colonial ou mesmo da
benevoléncia e tolerancia do Catolicismo (vide a existéncia do sincretismo religioso). E
importante salientar que este pensamento € falso. A Igreja Catdlica foi também
responsavel por perseguicles e ataques aos ritos afro-brasileiros; impunha batismos
compulsdrios nos portos de desembarque de escravos no Brasil e era uma instituicéo
detentora de escravos para fins de lucrativos.

Em relacdo ao sincretismo religioso, Abdias Nascimento -utilizando pesquisas de
Roger Bastide- afirma que o verdadeiro sentido deste termo s6 pode referir-se a juncéao
ou intercambio entre as diversas filosofias africanas, que se encontravam em solo
brasileiro, bem como sua juncdo com crencas e ritos das culturas indigenas, pois estas
encontravam-se em posi¢do horizontal na sociedade colonial, e, portanto, as trocas se
davam de forma livre e opcional. O dito sincretismo do Cristianismo com as religides
afro-brasileiras seria, ao contrario, uma estratégia de resisténcia, de sobrevivéncia das
tradicGes religiosas africanas, uma técnica utilizada pelos sujeitos para continuarem a
cultivar seus Orixas, ja que durante o periodo colonial e de Brasil Império, a Religido
Catolica Romana foi a religido oficial do Estado e as demais crencas eram proibidas.

A proximidade entre as costas africana e brasileira barateava o custo do trafico
internacional de escravos para o Brasil, que eram adquiridos em massa pelos
escravocratas daqui; era fato comum encontrar 200 escravos ou mais em uma Unica
fazenda. O indice de mortalidade dos escravos era altissimo, o que refuta o mito de que a

escravidao no Brasil tinha praticas mais brandas para com os escravos.

Nas palavras de Roger Bastide: Se o folclore negro tem sobrevivido, é porque a
assustadora taxa de mortalidade entre os negros escravos forcara seus senhores
a permitir aos trabalhadores do campo desfrutarem os domingos e dias santos.
Estes feriados, durante os quais eles ficavam livres para se divertirem como lhes
agradasse, formaram o contesto institucional dentro do qual cantos, dancas, e
outras varias manifestacfes de arte africana (musica em particular) puderam ser
preservadas. (NASCIMENTO, Abdias do. p. 57).

Dessa forma, a persisténcia de tracos culturais africanos, apesar de ser utilizada por
muitos cientistas sociais como prova da democracia racial brasileira, na verdade se deu

através da resisténcia africana e afro-brasileira, que enfrentou e fugiu da violéncia policial
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e institucional durante séculos; se afastavam das areas mais urbanas e/ou populosas,
buscando localizar seus terreiros em lugares de dificil acesso, no interior das matas e em
morros distantes.

Os primeiros estudos sobre as populac6es indigenas e afro-brasileiras que iniciaram
a tradicdo da antropologia brasileira datam do século XIX, a partir de pesquisas de
viajantes estrangeiros que buscavam registrar as caracteristicas da sociedade brasileira e
suas relagBes étnico-raciais. Apenas na década de 1900, surgem publicaces sobre a
questdo racial e religiosa do negro, sendo as pioneiras do médico psiquiatra Nina
Rodrigues.

As publicagdes de Nina Rodrigues ocorreram em um momento que pesquisas
cientificas eram fundamentais para a estruturacdo da intervencéo estatal e das politicas
sociais, apds a Abolicdo da Escravatura em 1888, e a Proclamacdo da Republica, em
1889. Rodrigues concentrou seus estudos no campo da medicina legal e da antropologia
criminal, e os desdobramentos sobre os comportamentos sociais que levavam ao
cometimento de crimes, e suas pesquisas apontavam para um maior indice de
“comportamentos desviantes” entre a populacdo negra e mestica. A religiosidade negra
também entrou no campo dos comportamentos desviantes, ora sendo exposta como
exotica, ora como responsavel por praticas impostoras, mentirosas, delirantes (...).

De acordo com Rodrigues (1957), os negros, indigenas e mesticos eram 0s maiores
responsaveis pelo cometimento de crimes, pois seus acumulos culturais e, portanto, suas
intelectualidades, eram infantis e primitivas, o que levaria a uma dificuldade de
assimilacdo e incorporacdo do Cddigo de Conduta do colonizador, das sociedades

enunciadas como as civilizadas.

Os negros africanos sdo o que sdo: nem melhores nem piores que os brancos:
simplesmente eles pertencem a uma outra fase do desenvolvimento intelectual
e moral. Essas populagdes infantis ndo puderam chegar a uma mentalidade
muito adiantada e para esta lentiddo de evolucdo tem havido causas complexas.
Entre essas causas, umas podem ser procuradas na organizagdo mesma das racas
negriticas, as outras podem sé-lo na natureza do habitat onde essas ragas estéo
confinadas. Entretanto, o que se pode garantir com experiéncia adquirida, é que
pretender impor a um povo negro a civilizacdo européia é uma pura aberracao
(Rodrigues, 1957, p.114).

A etnografia sobre 0 povo negro e sua religiosidade foi primeiramente produzida por
esse autor, sempre reafirmando o viés de cientificidade, de perspectiva extremamente
racialista, e tornou-se uma obra de referéncia pelo intenso trabalho de observacao e

documentacdo do cotidiano e dos rituais realizados pelos adeptos das religides de matriz
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africana. A fim de comprovar a inferioridade intelectual dos negros e a mesticagem,
enquanto fator de degeneracdo racial, Rodrigues debrugou seus estudos sobre as praticas
religiosas afro-brasileiras, identificando-as como desajustes psiquicos, e descrevendo
algumas caracteristicas desta religiosidade (como por exemplo a possessao) como provas
da incapacidade do povo negro de aderir aos conceitos tedricos e subjetivos do
Cristianismo.

Por volta da década de 1920, o paradigma racial evolucionista ja estava sendo
substituido pelo culturalista, e os estudos dessa area se desdobraram principalmente em
duas vertentes: estudo das relacGes raciais (entre brancos e negros) e estudos sobre as
religibes afro-brasileiras. Os pesquisadores que deram continuidade aos estudos
etnogréficos sobre o negro, buscavam novos posicionamentos dentro de um novo campo
académico, afastando o viés médico e aproximando-se da antropologia, a partir da critica
ao conceito de raca - substituindo-o por cultura, e refutando as teses que associavam a
religiosidade afro-brasileira as patologias psiquicas.

O médico por formagdo Arthur Ramos também elaborou publicacbes (“O negro
brasileiro” em 1934, “O folclore negro do Brasil” e “As culturas negras no novo mundo”
em 1935 e a “Aculturacdo negra no Brasil” em 1942), sobre estudos do negro e sua
religiosidade bebendo da fonte do culturalismo norte-americano, nomeando seus estudos
como pertencentes a uma fase post-Nina Rodrigues, também médico psicanalista
responsavel por grandes estudos antropoldgicos sobre as religides afro-brasileiras. Os
estudos de Rodrigues, de viés descaradamente racista, relacionavam as préaticas da
religiosidade negra a psicanalise, definindo-as como animistas, e como comprovantes da
intelectualidade inferior do povo negro.

Arthur Ramos procurou afastar suas pesquisas sobre religiosidade de origem africana
da ciéncia médica e da psicanalise, e aproximar-se da antropologia e etnografia, refutando
0 conceito de raga e utilizando o conceito de cultura. Entretanto, ndo rompeu com as obras
de Rodrigues, e relevava suas afirmages racistas, considerando-o como “mestre” e suas
obras um grande legado para os estudos antropoldgicos da negritude e dos problemas da
raca negra no Brasil, tornando-se um dos principais articuladores da Escola Nina
Rodrigues.

As principais premissas do racismo cientifico de Rodrigues refutadas por Arthur
Ramos foram: A tese da desigualdade das racas; a tese da mesticagem como fator de

degeneracdo racial e a tese da responsabilidade reduzida dos negros, indigenas e mesti¢os
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- tendo em vista a interpretacdo de suas intelectualidades inferiores e dificuldade de
absorver os valores subjetivos da cultura euro-crista.

Entretanto, na mesma medida em que refutava o conceito de raca, e o trabalho de
elencar “ragas puras”, Ramos permanecia com uma tese racista, pois recorria a fatores
raciais para fundar seus estudos sobre “culturas diferentes”, onde elaborou que alguns
povos trazidos de Africa seriam pertencentes de culturas “atrasadas”, “primitivas”,
principalmente quando comparadas & bagagem cultural do colonizador, e que este seria 0
fator central de diferenciacéo entre povos superiores e inferiores.

Mais tarde, na década de 1930, Gilberto Freyre criticaria a aproximacao da psicanalise
dos estudos de Arthur Ramos, destacando que, apesar do prestigio do autor, eram
necessarios correcdes e ajustes para a modernizacdo das pesquisas antropoldgicas
brasileiras. Freire conduziu seus estudos sobre a questdo do negro no Brasil aproximando-
se da 4rea da Sociologia e das Ciéncias Sociais, assumindo uma postura “histérica”, onde
ndo alocou a religiosidade afro-brasileira como enfoque central, também refutando as
conceituacdes que as desqualificavam, entendendo-as como parte importante da bagagem
cultural do pais, e focou seus estudos sobre as relacfes raciais entre brancos e negros no
Brasil.

Os estudos sobre as relagdes raciais foram se ampliando ao longo da década, e ap6s
o | e 1l Congresso Afro-brasileiro, em 1934 e 1937, respectivamente, consolidaram-se
dentro da area da sociologia e da antropologia, enquanto os estudos sobre as religibes
afro-brasileira também se legitimaram, porém, divididos para a area dos estudos
etnogréficos. Gilberto Freyre passou a se consolidar como um cientista social renomado,
e suas pesquisas estabeleceram-se enquanto norteadoras para compreenséo da realidade
e da identidade brasileira, inclusive sendo utilizadas como mecanismo politico de
integracdo das classes subalternas, com destaque para a concep¢do da democracia racial
brasileira.

O conceito de democracia racial foi elaborado no contexto social da década de 1930,
com o surgimento do Estado Novo, em que uma politica nacional e populista se
desenvolvia. Assim, era necessario a criagdo de uma identidade nacional para o Brasil,
que comegou a ser desenhada pela estratégia de integracdo social das classes subalternas.
As oligarquias tradicionais persistiam na oposi¢do ao governo de Getulio Vargas, que
usou como técnica para combaté-las, um "acordo"” politico e econdmico para integrar a

populacdo negra (trabalhadores ao mercado de trabalho e intelectuais a elite politica e
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intelectual), tendo em vista que as forgas oligarquicas regionais eram ideologicamente

racistas e se mantinham de pé também por dominag&o racial.

O intuito direto consistia em pdr em evidéncia o sentido global e as
consequéncias fatais do ajustamento do “negro” e do “mulato” & sociedade
brasileira. Antes de atingir a democracia — em termos parciais ou completos: um
processo para o futuro — o negro e 0 mulato tém de aceitar a padronizacéo e a
uniformizacg&o. Eles se perdem como raca e como raca portadora de cultura. As
portas do mundo dos brancos ndo sdo intransponiveis. Para atravessa-las,
porém, os negros e os mulatos passam por um abrasileiramento que §,
inapelavelmente, um processo sistematico de branqueamento. (FERNANDES,
p.16, 1971)

A ideia de "brasilidade" passa entdo a ser enfatizada, a fim de desestimular conflitos
raciais e reforcar o sentimento de patriotismo, que precisava ser incorporado pela
populacdo - de maioria negra-, para que 0 pais conguistasse a unidade civica. A
cordialidade racial foi incorporada pelo Estado Novo como mecanismo politico, negando
0s conceitos de raca, reduzindo as relagdes sociais ao &mbito privado e fomentando a
valorizacdo dos ideérios de mesticagem, sincretismo e de mistura cultural como
constituintes da identidade nacional brasileira. A propria concepc¢édo de cordialidade foi
desenvolvida por Sergio Buarque de Holanda, quando escreve sobre "o homem cordial”,
16 caracterizado também pela ndo distin¢do entre 0 &mbito pablico e privado, misturando
as relacOes de trabalho as relacfes familiares.

A cordialidade tem a incumbéncia de defender a paz e a ordem sociais, cuja
estrutura politica é organizada de maneira que alguns possam se defender contra
0s outros, ou dito de outra forma: defender sua vitéria, perenizando-a na
sujeicdo hegemdnica, na "democracia racial". E, pois, uma estratégia de
repressdo de forcas emancipatorias, mediante a criacdo de redes de
interdependéncia e da integracdo subordinada dos grupos marginalizados,
desmobilizando e deslegitimando as lutas ou confrontos emancipatdrios. [...] A
cordialidade, através do ndo-dito racista, faz com que a discriminacdo social ndo
seja atribuida a 'raca’ e, caso seja, a discriminacdo seja vista como episddica e
marginal, subjetiva e idiossincratica. (Laurentino, 2006. p. 166).

No ambito destas mudancas hegemdnicas se forma o terreno fertil para a producéo
artistica e intelectual sobre a identidade nacional, expressando a ideologia da época. A
modernizacdo do pais exigia a criacdo de novos paradigmas historicos. Nas ciéncias
sociais, os autores mais influentes foram Gilberto Freyre, com a obra Casa Grande &
Senzala, e Sérgio Buarque de Holanda, com a obra Raizes do Brasil. Estas producfes
estruturaram os conceitos de democracia racial e de mesticagem, e se fincaram como

referéncias para a compreensdo da formacé&o social brasileira.
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De fato, tanto o paternalismo, quanto o neocolonialismo e o racismo que
permeiam a obra de Gilberto Freyre sdo mais perniciosos que todo seu elenco
de eufemismos. Batizados de morenidade, metarraga ou qualquer outro nome
gue sua imaginacdo possa fantasiar, a farsa de Gilberto Freyre se desarticula na
contradicdo de seu proprio raciocinio e de suas proprias palavras; pois o
paladino das mesticagens étno-culturais afirma que estas ocorrem entre 0s
brasileiros sem que signifique repidio a predominancia de valores culturais
europeus na formacdo brasileira. (NASCIMENTO, Abdias do. 1978. p.45)

Essas producdes criticavam o racismo fenotipico, que até a década de 1920 era
reconhecido como cientifico, e introduzem um novo paradigma (da teoria da
modernizacéo): o culturalismo. Este paradigma, refutando as caracteristicas fisicas como
determinantes, p0s o estoque cultural como o norteador dos comportamentos dos
individuos e das sociedades. Analisando criticamente este paradigma, verificamos que ha
uma falsa impressao de rompimento com o racismo cientifico. Este racismo implicito se
verifica a partir da continuidade com o pensamento de divisao hierarquica da humanidade
em segmentos melhores e piores, subsidiando e legitimando os lugares de poder e
dominacdo de alguns paises -que expropriam riquezas dos povos considerados atrasados
e inferiores culturalmente-, e sendo a base cientifica para a manutencdo das opressoes de

classe, género e raca.

O racismo culturalista passa a ser uma dimensdo nao refletida do
comportamento social, seja na relagéo entre 0s povos, seja na relacdo entre as
classes de um mesmo pais. Um brasileiro de classe média que ndo seja
abertamente racista também se sente, em relacdo as camadas populares do
préprio pais, como um alemao ou um americano se sente relacdo a um brasileiro:
ele se esforca para tratar essas pessoas como se fossem gente igual a ele. (Souza,
2017. p. 19 e 20).

Na intencdo de compreender e documentar a formacao da sociedade e da populacéo
brasileira, objetivando a construgdo da identidade nacional, ha esforcos para reconhecer
as contribuicdes de tradicbes do povo afrodescendente nos costumes brasileiros.
Entretanto, esses esforcos se concentram em reduzir as culturas africanas ao lugar da
marginalidade, como tracos sutis e quase imperceptiveis que foram incorporados ou
assimilados pela cultura dominante lusitana, por tolerdncia ou benevoléncia dos
colonizadores. Esse mesmo processo culmina na criagdo do folclore brasileiro em que a
diversidade cultural afrobrasileira, indigena, nordestina (...) é reduzida a chamada cultura
popular, ou, aquela que é ndo-erudita, e restrita aos campos da arte (musica, dang¢a), da

culinaria, e associada a tradigdes passadas museificadas.
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O racismo implicito do culturalismo € exposto por Nascimento (1978), ao apontar a

narrativa de Gilberto Freyre sobre as infiltragcdes culturais africanas:

Estes defensores do processo cultural do Brasil estdo unidos por uma forte
aparéncia comum: sua énfase na palavra e na condicdo subrepticia, na
clandestina natureza do processo de "sobrevivéncia" dos tracos da cultura
africana no Brasil. Gilberto Freyre serve como exemplo. Ele considera a
"infiltracdo" africana na religiosidade brasileira '19 como excepcional valor da
sociedade e da cultura dominantes. Seu racismo velado reitera e insiste no
conceito de infiltracdo: As infiltracdes africanas, na religido como na culindria,
na musica, na escultura, na pintura de origem européia, representam ndo uma
degradacdo desses valores mas um seu enriquecimento. Por debaixo da
abundante generosidade concedida aos valores africanos, as implicacGes do
conceito de infiltracdo emergem, também abundantemente, Obvias: elas
denunciam a natureza subterranea e a condi¢do marginal, fora-da-lei, do que
infiltra. (NASCIMENTO, Abdias do. 1978, p.106)

A construcdo da narrativa de que a cultura preponderante do Brasil é a aquela trazida

pelos portugueses, também se encontra presente na obra de Sergio Buarque de Holanda:

A experiéncia e a tradi¢do ensinam que toda cultura s6 absorve, assimila e
elabora em geral os tracos de outras culturas, quando estes encontram uma
possibilidade de ajuste aos seus quadros de vida. Neste particular cumpre
lembrar o que se deu com as culturas européias transportadas ao Novo Mundo.
Nem o contato e a mistura com ragas indigenas ou adventicias fizeram-nos téo
diferentes dos nossos avos de além-mar como as vezes gostariamos de sé-lo. No
caso brasileiro, a verdade, por menos sedutora que possa parecer a alguns dos
nossos patriotas, é que ainda nos associa a peninsula Ibérica, a Portugal
especialmente, uma tradi¢do longa e viva, bastante viva para nutrir, até hoje,
uma alma comum, a despeito de tudo quanto nos separa. Podemos dizer que de
la nos veio a forma atual 18 de nossa cultura; o resto foi matéria que se sujeitou
mal ou bem a essa forma. (HOLANDA, 1936. p. 40).

Abdias Nascimento mais uma vez desmente o mito da democracia racial ao rebater
esta suposta tolerancia, harmonia, com a cultura de matriz africana, demonstrando o
historico de repressdo e criminalizacdo das religiGes afro-brasileiras, mesmo ap6s a
Proclamacdo da Republica, através de documentos oficiais. O autor apresenta o decreto
25.095 de 15 de janeiro de 1976, do entdo governador da Bahia, que revogava, no Estado,
a exigéncia que perdurava na maior parte do territério nacional: O registro obrigatdrio na
policia apenas dos templos religiosos afro-brasileiros.

A partir do acesso a esse documento, o autor nos informa e demonstra que durante
séculos, inclusive nos Estados de maioria populacional negra, como é o caso da Bahia, o
funcionamento dos Terreiros - comprometido e sabotado através da exigéncia do
pagamento de taxas para obtengdo de licencgas- foi criminalizado pelo registro policial

compulsorio e, sobretudo, submetido a vigilancia e ao controle estatal.
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Durante o seculo X1X, a imprensa teve papel fundamental na construcao de narrativas
que colocaram as religides afro-brasileiras como retrato da inferioridade do povo negro,
publicando e descrevendo na sec¢do policial as habituais repressdes que os terreiros
sofriam pelas instituices responsaveis pela criminalizacdo destas praticas religiosas.
Essas narrativas moldavam os Candomblés, a Umbanda e demais segmentos afro-
brasileiros no lugar do exotico, do folcldrico, do farsante, nomeando-os como “baixo
espiritismo” (em oposi¢ao ao Kardecismo, religido espirita crista, de origem francesa,
considerado “‘alto espiritismo™), ‘“‘curandeirismo”, “feiticaria”, “magia negra”,
“charlatanismo”, entre outros termos racistas que buscavam deslegitimar e demonizar
estes ritos enquanto constituintes e sobreviventes de uma cultura religiosa ancestral
complexa, cheia de significados, preservados pela oralidade do povo afrodescendente.

Entre 1890 e 1941 era comum que os ritos de Umbanda e Candomblés fossem
interrompidos pelas invasdes da policia: O Cddigo Penal de 1890 criminalizava em seus
19 artigos 157 e 158 as praticas nomeadas de “espiritismo, magia e sortilégios” e o
“curandeirismo”. No estado da Bahia, entretanto, j& se praticava a perseguicdo contra as
religibes afro-brasileira, desde 1831, através do Cddigo de posturas da cidade de

Salvador, conforme apontado por Antdnio Liberac Pires:

O cddigo de posturas da cidade de salvador revela que em 1831, a Camara
Municipal de Salvador proibia os “batuques”, dangas e ajuntamentos em
qualquer hora e lugar, sob pena de oito dias de prisdo. A expressdo “batuque”,
repleta de significados, podia representar diversas expressdes culturais. Em
1831 as autoridades aumentaram a pena para quinze dias e oito mil réis de multa
pela pratica do “batuque”. (PIRES, 2004, p.38)

As invasOes da policia eram marcadas pela destruicdo dos Terreiros, sequestro
dos objetos sagrados e assentamentos (a escolha pelo termo sequestro se da pelo fato de
se tratar de apreens@es irregulares, mesmo sob a legislacdo vigente na época, tendo em
vista que eram realizadas sem ocorréncia de processo criminal), e pela prisdo dos
pais/mdes de santo, levados a delegacia ainda que em certas ocasifes estes estivessem
incorporados em seus Orixas. Ha ainda registros de lideres religiosos que durante as
prisdes eram obrigados a encenar seus ritos realizados em Terreiros para os policiais e

para a imprensa.

Art. 157. Praticar o espiritismo, a magia e seus sortilegios, usar de
talismans e cartomancias para despertar sentimentos de odio ou amor,
inculcar cura de molestias curaveis ou incuraveis, emfim, para fascinar
e subjugar a credulidade publica.
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Art. 158. Ministrar, ou simplesmente prescrever, como meio curativo
para uso interno ou externo, e sob qualquer férma preparada,
substancia de qualquer dos reinos da natureza, fazendo, ou exercendo
assim, o officio do denominado curandeiro. (Decreto-Lei n° 2.848, de
7 de dezembro de 1940 - Codigo Penal)

As imagens dos Orixas, vestimentas, atabaques, fios de conta, assentamentos e
todos os objetos sagrados apreendidos durante as prisfes inicialmente eram estudados
como vestigios do crime de magia de negra, e compunham os objetos do trabalho de
pericia da Escola de Policia, criada em 1912. Depois, passaram a ser armazenados no
Museu da Policia Civil, no mesmo prédio que sediava a antiga sede do DOPS
(Departamento de Ordem Politica e Social), centro de tortura durante o Regime Militar.

Em 1938, a Policia Civil realizou o tombamento do acervo. Em 1942, o acervo
foi nomeado de “Museu de Magia Negra”, ¢ as pecas integradas a “Se¢do de Toxicos,
Entorpecentes e Mistificacdes” do DOPS. Em 1972, a sede do Museu da Policia foi
transferida para a Rua Frei Caneca, onde uma exposicao do acervo foi montada e a partir
de entéo estudos e pesquisas sobre 0s objetos puderam ser feitos.

Durante as décadas seguintes a criagdo do Museu, um de seus diretores, adepto da
Umbanda, procurou liderancas religiosas de matriz africana para obter referéncias e
informacdes sobre os significados das pecas do acervo, a fim de dispor esse conhecimento
na organizacao e exposi¢do dos objetos. Porém, esse mesmo diretor foi responsavel pelo
descarte de documentos originais que registravam a origem das pecgas e 0 processo de
apreensdo das mesmas. Diante desse descarte, foram negados todos os pedidos de
devolucdo do acervo para seus respectivos locais de origem e para 0s descendentes das
familias de Santo dos Terreiros invadidos pela policia. Sem a possibilidade de
identificacdo da origem dos objetos, eles passaram a pertencer oficialmente a colecdo
“Magia Negra” do museu.

A autora Yvonne Maggie relata em seu livro “Medo do Feitigo: relagdes entre magia
e poder no Brasil” (1992) o primeiro pedido de recuperagdo das pecas apreendidas no
Museu. Apesar de apresentar poucas informagfes sobre o pedido, segundo a autora,
segmentos do movimento negro empenharam-se na luta pela devolucdo do acervo aos
seus legitimos donos, fato que a autora descreve como improvavel, porque os objetos
eram compreendidos como provas das praticas de magia negra, definindo seus donos
como “feitigeiros”.

Em 1978, estudantes da Universidade Federal Fluminense (UFF) elaboraram uma

proposta de devolugdo dos itens da colecdo aos seus donos. A proposta previa o
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desenvolvimento de uma base de dados que, a partir de articulagdo com os adeptos de
matriz africana, pudesse registrar a origem de cada peca apreendida para entéo devolvé-
las aos Terreiros. Se a identificacdo ndo fosse possivel, a propria Universidade ficaria sob
a responsabilidade de armazenar os objetos. Entretanto, a proposta ndo caminhou e nao
h& maiores detalhes sobre as possiveis informacdes que foram levantadas nesse processo.
Em 1989, o Museu sofreu com um incéndio em que parte dos objetos se perderam. No
ano seguinte, 0 museu retornou ao seu endereco antigo e permaneceu com uma exposi¢ao
parcial aberta até 1999. Em 2010 o Museu foi fechado para reformas e ndo mais reaberto.

De acordo com os relatos de Mae Meninazinha D’Oxum, lideranga religiosa do
Candomblé, engajada na luta pela recuperacao dos objetos sagrados, os povos de Terreiro
procuraram os diretos da instituicdo para solicitar a devolugdo, mas todos as tentativas
obtiveram resposta negativa. O Relatorio Parcial da Comisséo da Verdade do Rio (2015,

p. 69) entrevistou a lalorixa:

Ja procuramos a policia para devolugdo, porque todas aquelas imagens ndo
deveriam estar em um museu, mas nas nossas casas e terreiros. A politica trata
como acervo, mas para a gente é sagrado” (Comissdo Estadual da Verdade do
Rio de Janeiro apud. PEREIRA, 2017, p.53)

A Revista Latino-americana de Geografia e Género, de Ponta Grossa, publicou em
2015 um estudo sobre méaes-de-santo, € na entrevista com Mae Meninazinha D’Oxum,
ela mais uma vez relata a luta pela recuperacao dos objetos sagrados, fazendo mencéo a

Mée Beata de lemanja, outra lideranca engajada no combate ao racismo religioso:

Eles entravam no candomblé a cavalo e quebravam tudo. Sequestravam bens
como fizeram aqui... no museu da policia tem tudo, atabaque, assentamento de
santo, ferramenta, roupa... enquanto eu tiver for¢a eu vou lutar, temos até um
grupo com Beata... pra nés resgatar aquele negdcio, tudo que é nosso ta no
museu da policia. Nés temos que resgatar isso. Eu tenho que lutar pela religido...
a luta continua... com certeza vai continuar. (Mde Meninazinha D’Oxum.
Revista Latino-americana de Geografia e Género, p.59, 2015)

Na biografia da Ialorixd Mae Meninazinha D’Oxum, publicada em 2015, o Oga José

Marmo da depoimentos que sustentam essa historia de luta:

Lembro ainda da capacidade dessa senhora em reunir, na sua roca, liderancas
de terreiros mais importantes de nosso Estado em torno da causa da intolerancia
religiosa. Em seu terreiro aconteceram encontros que marcaram a histéria de
resisténcia do povo de santo e do povo negro em nosso estado. Foi ela também
que sempre em nossas visitas ao 116 Omolu Oxum nos alertava de que
precisdvamos fazer alguma coisa em relacdo ao que nos foi violentamente
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retirado pela policia e que hoje compde a Colecdo Magia Negra do Museu da
Policia Civil do Rio de Janeiro, o primeiro patrimdnio etnografico do pais,
tombado pelo IPHAN. (MARMO, 2015, apud PEREIRA, 2017, p.55)

Em 2017, surge a Campanha “Liberte o Nosso Sagrado”, encabecada por lideres
religiosos afro-brasileiros e integrantes do movimento negro, como a Mae Meninazinha
D’Oxum. E fruto de uma luta antiga dos religiosos que presenciaram as prisdes e
sequestros do seu sagrado e passaram adiante aos seus mais novos a luta pela devolucao
de seus acervos.

A busca pela reparacdo histdrica deu origem a um inquérito junto ao Ministério
Publico, e exige que este acervo pertencente aos povos de matriz africana, armazenado
pela policia, seja transferido, por hora, para 0 Museu da Republica, com a participacdo
ativa das liderancas religiosas nas decisbes referentes a exposicdo das pecas,
determinando a forma, quando e como devem ser exibidas. Além da transferéncia, a luta
é também pela alteracdo do nome do acervo, até entdo denominado de “magia negra” para

“Colegdo do Sagrado Afro-Brasileiro".

E assim o fez, M@ Meninazinha de Oxum, com Mée Beata de lemanja, com a
dignidade de maes que cuidam, mas que também sabem dar limites. Foram
juntas com outras méaes, pais, filhas e filhos de santo discutir com o poder
publico o destino das pecas e aderecos de orixas apreendidas nas invasdes dos
terreiros pela Policia (...). Elas pediram retratacdo do governo pelos danos
causados pelo povo de santo, que as pecas fossem cuidadas e mostradas
publicamente em local adequado, para que todos pudessem lembrar a maneira
violenta como essas pecas foram retiradas dos terreiros. Também queria marcar
no tempo e na histéria como a discriminacdo e a intolerancia religiosa causou,
e continua causando, danos a nossa tradigdo. (MARMO, 2015: 63 apud
PEREIRA, 2017, p.55)

A Campanha produziu um documentédrio chamado “Nosso Sagrado”, langado em
dezembro de 2017, de teor investigativo sobre a perseguicéo e o racismo religioso contra
os Candomblés e a Umbanda, e as apreensdes de mais de 200 objetos sagrados durante o
periodo da Primeira Republica e da Era Vargas. A partir da fala de religiosos,
pesquisadores e militantes, o documentario busca demonstrar as consequéncias do
racismo religioso, a importancia do acervo sagrado afro-brasileiro e a luta pela sua
repatriacao.

Em agosto de 2018, as liderancas religiosas conquistaram um grande avanco. Em
reunido com o entdo chefe da Policia Civil, Rivaldo Barbosa, foi assinado o acordo para
a transferéncias das pecas para 0 Museu da Republica, localizado no Catete, Rio de

Janeiro.
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Em 2019, a Campanha Liberte Nosso Sagrado, atraves da representacdo da Mée
Meninazinha D’Oxum, recebeu a Homenagem Carolina Maria de Jesus da Comissdo de
Defesa dos Direitos Humanos e Cidadania pela Comisséo de Direitos Humanos da Alerj,
presidida pela deputada estadual Renata Souza, no dia 10 de dezembro, Dia Internacional
dos Direitos Humanos.

Diante da problemaética apresentada, podemos compreender como a antropologia
guiada pelo pensamento europeu cristdo, através da l6gica maniqueista que divide o
mundo entre bem e mal, céu e inferno, foi incapaz de aprender com as culturas africanas
a complexidade do Axé, sua relacdo com os territdrios e com a natureza. Como forma de
justificar a dominagao e exploragdo da branquitude® sob o povo negro, as religides afro-
brasileiras eram categorizadas como primitivas e animistas.

Através da metodologia de pesquisa documental, irei sistematizar as criacdes e
transformacbes na legislacdo internacional e nacional acerca do reconhecimento e
criminalizacdo do racismo, do combate ao racismo religioso, e da legitimacdo da
pluralidade e da liberdade religiosa, incorporados através da resisténcia e da articulacéo
do movimento negro e dos demais movimentos sociais do campo dos Direitos Humanos.

A consolidacdo da tematica racial como politica publica no Brasil foi e ainda é de
dificil realizacdo, tendo em vista as desvantagens que esse tipo de politica social encontra
ao enfrentar as diversas facetas do racismo institucional, através da propria normatividade
e dos procedimentos padrdes estabelecidos no mecanismo estatal. Para responder aos
objetivos propostos pela pesquisa, indispensavel reconhecer o racismo estrutural na

formagdo social brasileira haja vista a marca indelével da escravidao.

Apos a aboligdo, as familias negras foram “jogadas a margem” sem qualquer
responsabilidade de reparacdo social, preservando-se a ldgica colonial através de bases

cientificas elaboradas para o sistema racista, de enxergar e tratar a popula¢éo negra como

3 A identidade racial branca aparece como categoria analitica para o estudo do fendmeno do racismo
religioso, expondo ndo s6 o problema do negro, mas buscando fazer um chamado para a responsabilidade
desta problematica aos opressores e para aqueles que usufruem do privilégio branco e cristdo, ainda que
ndo assumam praticas racistas evidentes perante a sociedade. A utilizagdo do termo branquitude diz respeito
a conceituacgdo elaborada por Edith Piza, entendendo-a como um lugar de privilégios estruturais em que a
pessoa branca ndo se vé como sujeito racializado e, sim como “ser humano ideal”, assumindo seu lugar de
superioridade na sociedade. Dessa forma, muitas teorias antirracistas, feitas por estudiosos brancos
conceituados, tém dado um tratamento unilateral a questdo racial, com abordagens que colocam o tema das
relagdes raciais como um problema do oprimido, sem relacionar e impor qual é o lugar do opressor nesta
problematica.
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inferior, atrasada cultural e intelectualmente, de humanidade reduzida e violada, e

compreendida enquanto um entrave a ascensdo do pais:

A construcdo das hierarquias raciais, de género e de modos de apropria¢do dos
recursos naturais, pode ser vista como simultinea e contemporanea a
constituicdo de uma divisdo internacional do trabalho e dos territérios,
marcada por relagGes assimétricas entre economias céntricas e periféricas. Na
perspectiva da colonialidade, as antigas hierarquias coloniais, que foram
agrupadas na relacdo europeu versus ndo europeu, continuaram arraigadas e
enredadas na divisdo internacional do trabalho e na acumulacdo do capital a
escala global. O mesmo poderia ser dito do estabelecimento de relagdes sociais
cujo modo operativo favorece tanto a constituicdo quanto a perpetuagdo da
existéncia de sujeitos subalternizados nas esferas intra e interestatais (ASSIS,
p.613, 2013).

A postura adotada pelo Brasil no periodo po6s-abolicdo demonstrava afinidade
intelectual com as bases do darwinismo social que se tratava da apropriacdo da Teoria da
Evolucéo, criada por Charles Darwin, cientista naturalista, aplicada ao meio social e a
analise antropoldgica das populacdes. Essa teoria foi difundida durante o
neocolonialismo, em virtude da necessidade de expansdo politica econdmica das
emergentes poténcias industriais, sendo utilizada para corroborar e justificar as praticas
de expansdo e dominacdo europeia ao redor do mundo, sob a Gtica de que 0s povos
dominados eram inferiores e precisavam ser civilizados. Assim, a Teoria da Selecao
Natural foi adaptada para a andlise social no intuito de justificar a exploracdo e as
desigualdades sociais, politicas e econdmicas do sistema capitalista.

Essa foi a l6gica que serviu de base para a criacdo da politica eugenista, aquela que
buscava apagar o passado de escravidao - ndo os frutos da sua producdo e dos lucros
obtidos por ela — mas a consequéncia de ter um pais recém-independente, com uma
populacdo majoritariamente negra e miseravel. N&o existiu qualquer tipo de indenizacéao
aos escravos libertos e as geracdes descendentes dos escravizados; ndo houve nem mesmo
apoio do movimento abolicionista, que pareceu mais preocupado com o desenvolvimento
urbano e econémico do que com a humanidade dos negros. O sistema escravista findou
porgue 0s negros rebelaram-se, abandonaram as fazendas, interromperam a producao,
ndo mais se sujeitando a dominacao da lei e a represséo senhorial. Contudo, os idearios

da superioridade racial branca e da colonialidade permaneceram:

O branqueamento é uma das modalidades do racismo a brasileira. No pds-
abolicdo este fendmeno era retratado como um processo irreversivel no pais.

Pelas estimativas mais "confiaveis”, o tempo necessario para a extin¢édo do
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negro em terra brasilis oscilava entre 50 a 200 anos. Essas previsdes eram
difundidas, inclusive, nos documentos oficiais do governo, como, por
exemplo, no censo de 1920, materializado no texto de apresentacdo de Oliveira
Vianna (1922). Este texto é uma prova cabal de que o governo era avalista do
projeto de branqueamento. Salientamos, todavia, que o objetivo era menos o
branqueamento genotipico e mais o "clareamento” fenotipico da populacéo.
Em S&o Paulo, a situacio ndo foi diferente: o ideal de branqueamento da
populagdo constituiu-se numa das vertentes ideoldgicas assumidas pelo
pensamento racista da Belle Epoque (DOMINGUES, 2002. P. 566).

O que existiu foi a tentativa insistente de embranquecer a populacdo, e como
estratégia, investimentos nas imigracdes, principalmente europeias e asiaticas, para
preencher os quadros da méo de obra necessaria ao infantil processo de industrializagdo
brasileiro. Além da adoc¢édo de uma politica externa que facilitou a vinda de imigrantes de
todo 0 mundo para o Brasil, em troca da oferta de trabalho, moradia e comida, as a¢fes
mais utilizadas no projeto eugenista foram a violéncia sexual contra as mulheres negras
e indigenas, praticadas pelos senhores de engenho; e o0 casamento interracial,
compreendido, dentro da mentalidade coletiva de uma sociedade racista, como uma
possibilidade de mobilidade e ascensdo social da pessoa negra.

Nesse sentido, ainda que nos tenha sido ensinado a ter orgulho da pluralidade étnica
e racial da nossa populacdo, através da consolidacdo do mito da democracia racial e da
exaltacdo positiva da miscigenacao brasileira, esse processo, ao contrario do que possa
parecer, ndo se deu ao acaso ou através de encontros interraciais e trocas culturais
horizontais. A miscigenacdo foi um processo pensado e estruturado para atender a
ideologia do branqueamento, elaborada pela elite brasileira para tornar a populagéo
branca, exatamente como o termo sugere. Dessa forma, as geracdes descendentes das
populacdes negra e indigena mesticas se afastariam de suas origens e identidades,
compondo o que podemos nomear como etnocidio que significa a destruicdo da cultura
de uma etnia por outro grupo étnico.

Posteriormente, quando as teses de superioridade racial, cunhadas nas caracteristicas
bioldgicas, foram substituidas pelo culturalismo como paradigma, e o conceito de
democracia racial tornou-se hegeménico - reforcando o ideario da cordialidade racial
como elemento caracteristico da personalidade brasileira, e da convivéncia harmoniosa
entre os variados grupos étnicos -, as categorias negro e branco continuaram existindo e
restringindo a mobilidade social das pessoas negras, reproduzindo a desigualdade racial

e o0 lugar social que era permitido ao negro ocupar.
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O racismo é uma ideologia que estrutura a hierarquia de pessoas em fungédo de sua
cor e origem racial, e se manifesta ndo so através da discriminacdo direta, mas em
conjunto com a discriminacdo indireta e o preconceito, gerenciando 0s mecanismos que
coibem acesso dos negros as oportunidades de ascensao. Dessa forma, o Brasil concentra
a populacdo negra nos mais baixos segmentos da estratificacdo social, e em todos seus
piores indices, no que diz respeito a renda, acesso a educacgdo, salde, oportunidades de
emprego, saneamento basico etc. Os altos nimeros de encarceramento e assassinato
contra a juventude negra decorrentes da violéncia da mesma forma sao alarmantes.

Nessa perspectiva, quando discutimos a operacionalizacdo da tematica racial no
ambito da politica publica, avaliamos que os equipamentos de combate a desigualdade
racial precisam reconhecer todos os desdobramentos da manifestagdo do racismo, em
seus variados fendmenos, com 0s respectivos recortes de género e classe, e desenvolver
eficiéncia politica de alcance aos grupos destinados, além de capacidade de elaboracao
de estratégias de enfrentamento as expressdes da estrutura racista.

O debate acerca dos direitos humanos tem avancado ao longo das ultimas décadas e
conquistado importantes diretrizes expressas em programas e tratados, que servem de
base para a elaboracdo das politicas pablicas e dispositivos juridicos de protecdo e
promocdo desses direitos. Entretanto, o que observamos € um aprofundamento das
expressoes da “questdo social”, a legitimagao de discursos de 6dio contra a subjetividade
e existéncia de populacdes historicamente oprimidas. Nesse sentido, é preciso
compreender o estabelecimento dos direitos humanos dentro da ordem capitalista vigente
e quais sao os seus limites e possibilidades.

Em 1948, a Organizacdo das NacOes Unidas adotou a Declaragdo Universal dos
Direitos Humanos (DUDH), proclamada pela Assembleia Geral das Na¢des Unidas em
Paris. A declaracao é um dispositivo juridico internacional pioneiro, um marco na histéria
da defesa dos direitos humanos e no combate ao racismo e ao genocidio, estabelecendo
um horizonte a ser alcangado pelas nac6es. E a partir desta Declaragio que surgem pactos,
protocolos e convencgdes sobre direitos civis e politicos, visando combater todas as formas
de discriminacéo social, racial e de género. E estabelecido na Declara¢do Universal dos

Direitos Humanos:

Art. XVIII- Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento,
consciéncia e religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou
crenga e a liberdade de manifestar essa (DUDH, p.11, 1948).
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Dentre estes dispositivos, vale destacar duas convencdes que a DUDH inclui que
envolvem as questdes da populagdo negra, no que diz respeito ao combate ao genocidio
e a protecdo das suas culturas e religiosidades. Primeiramente, referimo-nos a Convencao
para a Prevencdo e a Repressdo do Crime de Genocidio (1948), que entra em vigor na
ordem internacional em 12 de janeiro de 1951, e entende o genocidio como crime politico,

considerando como tal, todos os atos:

Cometidos com a intencdo de destruir, no todo ou em parte, um grupo
nacional, étnico, racial ou religioso, tais como: a) Assassinato de membros do
grupo; b) Atentado grave a integridade fisica e mental de membros do grupo;
¢) Submisséo deliberada do grupo a condi¢des de existéncia que acarretardo a
sua destruicdo fisica, total ou parcial; d) Medidas destinadas a impedir 0s
nascimentos no seio do grupo; e) Transferéncia for¢ada das criangas do grupo
para outro grupo. (Ibid., p.2)

Em segundo lugar, referimo-nos & Convencéo Internacional sobre a Eliminagéo de
Todas as Formas de Discriminacdo Racial adotada em 21 de dezembro de 1965. O mérito
do destaque a criacdo desta Convencdo advém do contexto sdcio politico em que isto
acontece. Na década de 1960, dezessete novos paises africanos ingressaram na ONU, e
em 1961 é realizada a Primeira Conferéncia de Clpula dos Paises N&o-Aliados em
Belgrado, capital da Sérvia. Além destes fatores, podemos dizer que a rearticulacdo de
movimentos nazifascistas na Europa, difundindo pelo continente idearios racistas, anti-
semitas e separatistas, foi um fator impulsionador para a elaboragéo da Convengéo.

Esta Convencdo compde o sistema de protecao especial dos direitos humanos que se
opde ao sistema de protecdo geral - destinado a toda e qualquer pessoa, a pessoa
"abstrata". O sistema especial se destina a grupos “vulneraveis”, e por isso concretiza as
especificidades daqueles que precisam de protecdo, considerando as particularidades das
opressdes sofridas (por género, raca, idade, etc.) para assim prestar um tratamento
juridico orientado. O documento da Convencao reafirma a condenacdo ao colonialismo,
de acordo com a Declaracdo de Outorga de Independéncia aos Paises e Povos Coloniais
(1960), bem como aos regimes de Apartheid -ou segregacdo racial-, citando-os como

politicas governamentais baseadas no o0dio e na superioridade racial.

Art. 1°- Na presente Convencdo, a expressdo "discriminacdo racial"”
significa qualquer distingdo, exclusdo, restricdo ou preferéncia fundadas na
raca, cor, descendéncia ou origem nacional ou étnica que tenha por fim ou
efeito anular ou comprometer o reconhecimento, 0 gozo ou o exercicio, em
igualdade de condicdes, dos direitos humanos e das liberdades fundamentais

nos dominios politico, econdmico, social, cultural ou em qualquer outro
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dominio da vida publica. (Convencdo Internacional sobre a Eliminacdo de

Todas as Formas de Discriminacdo Racial, p.2, 1968)

Apenas em 25 de novembro de 1981, a Organizacéo das NacGes Unidas apresenta
em Assembleia um documento mais especifico referente a discriminacao religiosa,
chamado "Declaragdo sobre a eliminagcdo de todas as formas de intolerdncia e
discriminacgdo fundadas nas religides ou nas convicg¢des™, com 0 objetivo de definir as
praticas de intolerancia religiosa e apresentar propostas para o enfrentamento da questédo

através de politicas publicas:

Artigo 2°- 1. Ninguém serd objeto de discriminagdo por motivos de
religido ou convicgBes por parte de nenhum Estado, instituicdo, grupo de
pessoas ou particulares. 2. Aos efeitos da presente declaracdo, entende-se por
" intoleréncia e discriminagdo baseadas na religido ou nas convicgdes" toda a
distingdo, excluséo, restricdo ou preferéncia fundada na religido ou nas
convicgdes e cujo fim ou efeito seja a aboli¢do ou o fim do reconhecimento, o
gozo e o exercicio em igualdade dos direitos humanos e das liberdades
fundamentais. Artigo 4°- 1. Todos os Estados adotardo medidas eficazes para
prevenir e eliminar toda discrimina¢do por motivos de religido ou convicges,
no reconhecimento, do exercicio e do gozo dos direitos humanos e das
liberdades fundamentais em todas as esferas da vida civil, econdmica, politica,
social e cultural. 2. Todos os Estados fardo todos os esfor¢os necessarios para
promulgar ou derrogar leis, segundo seja o caso, a fim de proibir toda
discriminacdo deste tipo e por tomar as medidas adequadas para combater a
intolerncia por motivos ou convicgdes na matéria. (Assembleia Geral da
ONU, Resolucéo 36/55, 1948)

Outro dispositivo criado pela Organizacdo das Nacbes Unidas foi a Declaracdo de
Principios sobre a Tolerancia, assinada em 16 de novembro de 1995. O documento define
a préatica da tolerancia, o dever do Estado na construcdo de uma sociedade mais tolerante,
as dimensdes sociais da tolerancia no ambito da familia e da comunidade e, por fim, trata
sobre a importancia de uma educacao que incentive o pensamento critico e o raciocinio
ético para a prevencao da intolerancia e para o desenvolvimento de uma cultura de
tolerancia e solidariedade entre os individuos e diferentes grupos étnicos, sociais,
religiosos etc.

Considerando o aparato juridico brasileiro, é a partir da promulgacéo da Constituicdo
Federal de 1988 que observamos conquistas legislativas referentes ao combate ao racismo
e ao incentivo a liberdade religiosa. A Constituicdo objetiva os direitos humanos
essenciais a0 homem e a mulher, e classifica o racismo, até entdo caracterizado como

contravencdo penal. Em seguida, em 1989, a Lei Cad é promulgada, definindo como
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crime as praticas preconceituosas que impedissem ou dificultassem o acesso a espacos
publicos de pessoas negras e instaurando penas de reclusao.

Em consonancia a esse processo, o direito fundamental a liberdade religiosa foi
consagrado na denominada Constituicdo Cidadd, significando a possibilidade de qualquer

individuo aderir a alguma religido e exercer o respectivo culto:

Art. 5° Todos séo iguais perante a lei, sem distin¢éo de qualquer natureza,
garantindo aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a
propriedade, nos termos seguintes: VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia
e de crenca, sendo assegurado o livre exercicio dos cultos religiosos e
garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de culto e a suas liturgias;
(CF.1988)

As pautas sobre racismo foram, em parte, integradas a Constituicdo Cidada através
da luta dos movimentos sociais da causa racial das décadas de 1970 e 1980, como o Teatro
Experimental do Negro e o Movimento Negro Unificado, que buscavam o
reconhecimento e a inclusdo social igualitaria do negro na sociedade, além da valorizacéo
de sua historia e cultura. A trajetoria dos movimentos negros demandava a ampliacédo do
acesso as politicas publicas que excluiam a populacdo pobre de maioria negra e parda.
Nesse sentido, a Constituinte de 1988 reestruturou as politicas sociais, apresentando: a
universalizacdo dos Sistema Unico de Salde, a oferta do Ensino Fundamental gratuito e
a ampliacdo dos beneficios da Assisténcia Social.

Observa-se que a reestruturacdo e ampliacdo das politicas publicas foi relevante na
reducdo da desigualdade racial em relacdo ao acesso aos servicos e beneficios, ampliando
as possibilidades da populacdo negra, ainda que, ao longo dos anos, este fator ndo tenha
modificado os indices de desigualdade entre brancos e negros. Assim sendo, notamos que
para o alcance da equidade racial, ndo basta a universalizacdo das politicas publicas,
fazendo-se necessario o enfrentamento direto a questdo racial brasileira, tdo determinante
nas diversas expressoes da “questdo social”.

Esse enfrentamento direto foi, em parte, sendo conquistado ao longo das ultimas duas
décadas como reflexo da persisténcia e do aprofundamento das lutas do movimento negro
no que diz respeito & criagdo de politicas setoriais para a tematica racial, como por
exemplo: em 2003, a criacdo da a Secretaria Especial de Politicas de Promocéo da
Igualdade Racial (SEPPIR) e o Conselho Nacional de Promogéo da Igualdade Racial
(CNPIR), através da Lei 10.678 de 23 de maio, a instituicdo da Politica Nacional de
Promocéo da Igualdade Racial (PNPIR). Em 2010, a criagcdo do Estatuto da Igualdade
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Racial (Lei n° 12.288 de 20 de julho de 2010), e a instituicdo do Sistema Nacional de
Promocao da Igualdade Racial (SINAPIR) pela Lei n® 12.288, de 20 de julho de 2010.
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CAPITULO 02: NEOPENTECOSTAIS E O NEOCONSERVADORISMO
BRASILEIRO

O neoconservadorismo brasileiro € uma combinacgéo entre o conservadorismo
classico antiburgués e o conservadorismo moderno (Silva, 2022). Neste capitulo, vamos
explicitar o que ha de elementos novos no conservadorismo brasileiro que se apresenta
atualmente. Antes, traremos alguns elementos do conservadorismo classico, para a
compreensdo do que hoje denominamos como neoconservadorismo. Posteriormente,
trataremos do neopentecostalismo no Brasil, sua chegada e avango nas Ultimas décadas e
como este se relaciona com a escalada conservadora no pais, em ambito politico,
econdmico e social.

O conservadorismo se constitui em uma ideologia que visa a manutencdo de
normas e valores, como a defesa das institui¢fes sociais tradicionais, a defesa da familia
heteronormativa, da propriedade privada e do tradicionalismo. Sdo compreendidos como
movimentos conservadores aqueles contrarios a universalizacdo dos direitos, e
geralmente contrérios as pautas e demandas da esquerda. A escalada conservadora no
Brasil ocorre com o crescimento de pensamentos e publicacBes ligadas as obras de
Edmund Burke. Dito isso, vamos retomar algumas ideias politicas de Burke, reconhecido
como fundador do conservadorismo, para compreender suas raizes.

O conservadorismo classico se apresenta como um movimento contrario a
ascensao da burguesia na Franca, ou seja, antirrevolucionario, defendendo a permanéncia
das instituicdes e estruturas sociais anteriores a revolucdo burguesa, os privilégios da
Igreja Catolica e da nobreza, da monarquia institucional e da familia como base da
sociedade.

Um dos elementos centrais da obra “Reflexdes” (1790) de Edmund Burke ¢ a sua

concepcao de revolucao:

Para Burke, a revolucdo néo significa a transformacéo radical de uma
sociedade, momento fundador de uma nova sociabilidade e, por isso,
crivado por contradigdes, tensdes, mas também por elementos e valores
emancipatérios. Para o irlandés radicado na Inglaterra, esse tipo
insurrecional de revolugdo é tomado, de maneira unilateral, como
momento de decadéncia e degradacdo, no qual a ordem estabelecida é
destruida e as tradi¢des, rebaixadas. (Souza, 2016, p.363)

Para Burke, os revolucionarios causaram desordem e destruicdo a Franga, ao
renegarem as normas, hierarquias sociais e instituicdes politicas estabelecidas. Esta

concepgdo de revolugdo como momento de degradagdo social é utilizada até os dias atuais
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por setores conservadores da sociedade brasileira, observada nos discursos
anticomunistas, antifeministas e contrarios as discussdes de género e raga, por exemplo.

Podemos explicar a familiaridade brasileira com este ideal conservador ao
olharmos atentamente para a nossa formacéo capitalista. O Brasil ndo passou por um
processo classico de transicao, revolucionario, para 0 molde de producdo burguesa. Desta
forma, carregamos um viés antirrevolucionario e antimoderno (Silva, 2022). O processo
de transicdo para a sociabilidade capitalista acontece de forma lenta, com a manutencao
das elites da aristocracia rural.

Dito isso, 0 que ha de novo no conservadorismo que ora se apresenta em nosso
pais? Trago como elementos novos o advento do neopentecostalismo e o avango do
fundamentalismo religioso nas ultimas décadas.

Nas ultimas décadas, com o avanc¢o do fendmeno Neopentecostal no Brasil e no
Estado do Rio de Janeiro, na perspectiva cultural, midiatica e politica, como as
candidaturas e eleicGes de representantes evangélicos, que se utilizam da questdo
religiosa, somada a ideais conservadores — sobre familia, sexualidade, direitos
reprodutivos, etc.- para autopromocéo, articulando o projeto de poder das Igrejas
Evangélicas Neopentecostais, novos desafios foram langados para o Estado.

O avanco do fendmeno neopentecostal no Brasil nas ultimas décadas com
projecdes cultural, midiatica e politica onde ganham destaque as candidaturas e elei¢fes
de representantes evangélicos- trouxe novos desafios para 0s movimentos sociais,
culturais e religiosos que denunciam o agravamento da violéncia contra 0s povos de
terreiro e se articulam para avancar a mobilizagéo e pressionar pela implementagédo de
politicas publicas para promocao da liberdade religiosa.

O neopentecostalismo é a denominacdo utilizada para o pentecostalismo de
segunda e, principalmente, de terceira onda, tendo esta ultima se iniciado na década de
1970 com uma teologia centralizada na batalha espiritual contra outros segmentos
religiosos, especialmente as religides afro-brasileiras e o espiritismo (SILVA, 2007,
p.193). Ha énfase na crenga no Diabo e sua relacdo com as religiGes afro-brasileiras,
realcando a demonizacdo dos Deuses africanos e seus rituais, a narrativa da necessidade
da batalha espiritual — que é iniciada no plano terreno, através desse combate aos
“demonios” e através da evangelizagdo. As religides afro-brasileiras sdo expostas e
evidenciadas como alvos a serem combatidos.

Nesta terceira onda do pentecostalismo, além da énfase no combate ao Diabo —

personificado nas demais religides, mas em especial nas de matriz afro-brasileira-, ha um
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afastamento da caracteristica sectaria, no que diz respeito a rigidez das normas
comportamentais e um grande investimento em elementos liturgicos, além do
investimento na pregacao via meios de comunicacao, como a réadio e televisdo, uma busca
por participagdo politica partidaria e uma aproximagao com a “teologia da prosperidade”.
A teologia da prosperidade, criada nos Estados Unidos em 1940, representa uma grande
inovacdo doutrinéria, e defende a ideia de que o evangélico esta predestinado a possuir
fartura material e salde em ambito individual. Estes sdo 0s principais aspectos que
diferenciam a terceira onda do pentecostalismo das demais ondas, e que justificam a
utilizacdo do termo neopentecostalismo. Vale lembrar que o termo néo € utilizado pelos
grupos evangélicos, sendo uma categoria de analise socioldgica (Brandao, Jorge, 2018).

Nesse cenario em que o neopentecostalismo avanca ndo s6 em namero de fiéis ou
igrejas, mas principalmente na sua influéncia politica e cultural, isso traz desdobramentos
nas subjetividades da populacdo, e tem se refletido no recrudescimento da violéncia
contra os povos de terreiro.

Podemos observar nos dados demogréficos das Ultimas décadas um aumento
exponencial dos brasileiros autodeclarados evangélicos. Entre 1950 e 2010, os
evangeélicos passaram de 3,40% da populacéo para 22,20%. No Estado do Rio de Janeiro,
esta tendéncia é ainda mais predominante, passando de 4,80% para 29,40% (Brandé&o,
Jorge, 2018).

Este crescimento evangélico, porém, ndo é homogéneo. E possivel observar
denominacdes diversas no campo do pentecostalismo e um grande nimero de fiéis que
se autodeclaram como “ndo determinados”. Os campos evangélicos mais tradicionais,
como os Batistas, tém perdido forga, em um movimento de “destracionaliza¢do” do
campo evangélico no Brasil.

Sobre a influéncia politica do neopentecostalismo, observo sua relagdo com uma
onda politica neoconservadora no pais, onde evangelicos ocupam lugares no legislativo,
judiciario e executivo, pautando o antifeminismo, a “liberdade de expressao” e o idedrio
heteronormativo? de familia.

Ainda em 2014, ano em que Dilma Rousseff foi reeleita, o jornal Le Monde

Diplomatique Brasil noticiou que o Congresso eleito e reeleito junto com ela foi

4 “A heteronormatividade é uma padronizagdo de sexualidade e regula o modo como a sociedade
contemporanea esta organizada, segundo um padrdo de normalidade heterossexual, prescrevendo como 0s
sujeitos devem viver seus desejos e expressar suas sexualidades, e além de tudo, como devem habitar seus
corpos. ” (REIS, TEIXEIRA, MENDES, 2017, p.2)
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considerado o mais conservador desde a redemocratizacdo do pais com aumento
expressivo do numero de representantes evangelicos, empresarios, ruralistas, militares:

O atraso da nova composicdo do Congresso, do ponto de vista dos direitos

humanos, pode ser exemplificado pela presenca de mais de uma centena de
parlamentares integrantes das bancadas religiosas, especialmente a evangélica
e a de seguranca, policial ou da bala, eleitos prioritariamente para combater a
unido homoafetiva, impedir qualquer tentativa de descriminalizag&o do aborto
e da maconha, revogar o Estatuto do Desarmamento, reduzir a maioridade
penal, acabar com as penas alternativas em substituicdo a cadeia e reduzir o
direito de ampla defesa na esfera criminal, entre outras pautas retrogradas
(QUEIROZ, Antbnio Augusto. O congresso mais conservador desde a
redemocratizagdo. Le Diplomatique Brasil, Edi¢cdo-88, 05 de novembro de
2014).

Em 2016, durante o processo de impeachment®, a Frente Parlamentar Evangélica
(FPE) - na época com 92 deputados e 02 senadores - foi decisiva para a sua aprovacao,
votando em peso pela queda da presidente. Durante o processo, a FPE denunciou “os
ataques do governo petista e da ideologia de esquerda” aos valores cristdos, ainda que
durante seu governo Dilma Rousseff tenha recuado inimeras vezes na implementacéo de
programas das politicas de género devido a pressdo dos parlamentares evangélicos.

Desde abril de 2016, pouco antes do inicio do governo interino de Michel Temer,
veiculos da imprensa noticiavam que membros da Frente Parlamentar Evangélica ja
frequentavam a residéncia do entéo vice-presidente, para articular suas pautas, dentre elas
a promessa de aprovacdo do Estatuto do Nascituro e do Estatuto da Familia que
representam retrocessos aos direitos da populacdo feminina e LGBTQI+, conforme
divulgado pelo jornal El Pais, em 26 de abril 2016.

A reforma ministerial foi a primeira medida provisoria de Temer. Assim que assumiu
a presidéncia, em maio de 2016, Michel Temer extinguiu o Ministério das Mulheres, da
Igualdade Racial e dos Direitos Humanos, transformando todas as areas em secretarias
integrantes da pasta do Ministério da Justica, na época sob o comando de Alexandre de
Moraes, conforme veiculado pela Redagao do Senado Federal, em 16 de maio 2016. Sem
a forca de Ministério, as demandas destes segmentos foram apartadas e diluidas,
intensificando a fragmentacg&o das politicas publicas. Os recursos federais destinados para

as politicas publicas de igualdade de género, combate a LGBTfobia e igualdade racial em

> Na medida em que ndo houve comprovacéo de crime de responsabilidade por parte da presidenta Dilma
Rousseff, as forcas progressistas nacionais compreendem que o impeachment se tratou de um golpe
juridico-parlamentar.
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2016 diminuiram 35% em relacdo ao ano anterior, e nenhum novo convénio foi assinado
para esses segmentos como noticiado pela Redacdo da Rede Brasil Atual em janeiro de
2017.

Em 30 junho de 2016, pouco mais de um més do inicio do governo interino, 0 Férum
de Direitos Humanos pela Democracia, realizado na Camara dos Deputados, em Brasilia,
e composto por parlamentares da Comissao de Direitos Humanos e Minorias da Camara,
Comissdo de Direitos Humanos e Legislacdo Participativa do Senado Federal e da Frente
Parlamentar de Direitos Humanos, além da participacao de diversos movimentos sociais
e organizacgdes de protecdo aos direitos humanos, denunciou o desmonte das politicas
publicas de direitos humanos, contestando o fim do Ministério das Mulheres, da
Igualdade Racial e dos Direitos Humanos e a retirada de mais de 12 milhdes de seu
orcamento de acordo com a fala da Ex Ministra Tereza Campello, veiculada pela Redacao
da Rede Brasil Atual, em 01 de julho de 2016.

A partir de uma perspectiva historica, e contextualizando o cerne da investigagdo
dentro da dindmica neoliberal capitalista, é preciso também captar a profunda crise
mundial financeira do capitalismo, iniciada em 2008, como um fator influente na decaida
da presidente Dilma com a implementagdo do “golpe de Estado juridico-parlamentar” em
2016. Momentos de crise do capitalismo exigem reorganizagOes dos Estados capitalistas
em todo o mundo, tendo em vista que a maquina do Estado é onde residem um dos
principais mecanismos de estruturacdo da ordem burguesa.

Nesse contexto, ao Brasil foi legado o rearranjo da direita neoliberal no poder, a
instauracdo de uma nova onda conservadora hegemonica, atrelada ao ajuste fiscal, cortes
orcamentarios nas politicas publicas e retrocessos em direitos sociais e trabalhistas,
através da implantacdo do golpe, a fim de redefinir o projeto de desenvolvimento do
Estado brasileiro em consonancia as disputas geopoliticas capitalistas mundiais.

Segundo dados do Observatdrio do Legislativo Brasileiro (Universidade do
Estado do Rio de Janeiro — UERJ), a Frente Parlamentar Evangélica, criada em 2003 e
oficializada em 2015, em 2022 representava 80% dos partidos representados na Camara,
votando alinhada as propostas do entdo presidente Jair Messias Bolsonaro (em 2022,
filiado ao PL), sendo composta por 46% de deputados evangélicos e 43% catolicos. Trés
partidos somam 45% dos integrantes da Frente: PL, Republicanos e Progressistas. O que
explica o grande apoio da Frente ao Bolsonaro.
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2.1 Neopentecostalismo: chegada e avanc¢o no Brasil

A raiz da demonizacdo das religides de matriz africana se da desde a primeira
interacdo do Cristianismo com as religibes africanas, através dos europeus, que
classificavam os batuques, dancas, e qualquer préatica religiosa dos africanos como
demoniacas, e usaram desta narrativa para justificar a escraviddo dos negros, ja que estes
seriam humanos cujas almas eram possuidas pelo Demoénio. Entretanto, o
neopentecostalismo brasileiro enfatiza a crenga no Diabo e sua relacdo com as religides
afro-brasileiras.

Além da énfase na demonizagdo dos Deuses africanos e seus rituais, a narrativa
da necessidade da batalha espiritual — que é iniciada no plano terreno, através desse
combate aos “demonios” e através da evangelizagdo-, sdo formas de aproximacgdo aos
elementos magicos, de éxtase e transe, comuns as religides afro-brasileiras. A apropriagdo
desses elementos extraordinarios torna-se estratégica para atrair fiéis, através do apelo as
experiéncias sobrenaturais. No entanto, essa utilizacdo é feita a partir do lugar de
hegemonia e legitimidade da cosmologia Crista. Obviamente essa narrativa é favorecida
pela existéncia de uma sociedade racista em sua génese, que historicamente criminalizou
e tratou de forma pejorativa e ilegitima as manifestacdes religiosas afro-brasileiras.

Esse movimento de apropriacdo e ressignificacdo de elementos ritualisticos das
religibes afro-brasileiras foi estudado por Ari Pedro Oro, que definiu este movimento
como caracteristica “religiofagica” da Igreja Universal, literalmente: comedora de

religides.

Isto é, uma igreja que construiu seu repertorio simbdlico, suas crengas e
ritualistica, incorporando e ressemantizando pedagos de crengas de outras
religides, mesmo de seus adversarios. [...] Além disso, a lurd faz uso extensivo
de simbolos e objetos mediadores com o sagrado, que sdo praticas correntes nas
religibes mediunicas e no catolicismo. Os fiéis iurdianos sdo mesmo
aconselhados pelos pastores a levarem tais simbolos para casa, que, dependendo
de sua natureza, serdo dispostos em certos locais da mesma, ou misturados a
comida, ou, entdo, carregados na carteira, na bolsa, no corpo. [...] Do
catolicismo, além disso, a lurd incorporou as no¢6es de milagre, inferno, pecado
e deménio. (ORO, p. 321, 2006)

A demonizacdo dos Orixas e seus ritos ja era utilizada pelo neopentecostalismo
desde seu surgimento, em 1970, associando a pobreza, doencas, vicios e
“homossexualismo” a influéncia desses “espiritos do mal”, como podemos verificar com
a publicacdo do fundador da Igreja Pentecostal de Nova Vida, no Rio de Janeiro, Walter

Robert McAlister, em seu livro intitulado “Mae de Santo”. O livro narra a suposta
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conversao de uma Mae de Santo que “aceitou o Espirito Santo”. De origem canadense,
McAlister era seguidor da Teologia da Prosperidade Americana e trouxe a Teologia para
0 Brasil, morando iniciando em Sao Paulo e depois estabelecendo-se no Rio de Janeiro.

McAlister conseguiu espaco em uma radio em Copacabana, dirigindo o programa
“Voz da Nova Vida”, e logo fundou uma das primeiras emissoras de radio evangélicas
do pais, comprando a emissora Radio Reldgio. Posteriormente conquistou espaco
televisivo, onde apresentava o show “Coisas da Vida” na Tv Tupi. Assim, passou a ser
conhecido como o Pastor Roberto e transformou a Igreja Nova Vida em sensacdo,
originando o formato de culto baseado nas praticas de louvor, oferta, testemunho.
Seguindo sua linhagem, surgem os pastores Edir Macedo, Silas Malafaia, Marco
Feliciano, para citar os de maior prestigio.

A partir das décadas de 1980 e 1990, as religiGes afro-brasileiras sdo expostas e
evidenciadas como alvos a serem combatidos, principalmente através de duas
publicagdes: “Orixas, Caboclos e Guias, Deuses ou Demonios? ”, publicado em 1988, de
autoria de Edir Macedo, fundador da Igreja Universal do Reino de Deus; e “Espiritismo,
a magia do engano” de autoria de Romildo Ribeiro Soares, fundador da Igreja
Internacional da Graca. A primeira, bem proxima da obra de seu mestre espiritual
McAlister, no teor de dentincia da “era do demonismo”, se diferencia dela pois convoca
e inflama os fi€is a agirem contra as expressdes demoniacas espalhadas pelo mundo, para

além das préticas da pregacdo e da evangelizacdo.

Amigo leitor, comece hoje mesmo a exercer a autoridade que Jesus Ihe confere.
Nao abra méo de seus direitos; ndo deixe de lado o que o Senhor Ihe concedeu:
agarra-se com unhas e dentes as bencéos de Jesus e pise na cabega dos exus... e
Cia. llimitada! (MACEDO, 2001 p. 112)

Essa chamada ao combate ativo aos “Demonios”, que segundo a narrativa
neopentecostal, se materializavam a partir das possessdes dos corpos das pessoas, atraves
desta publicacdo, das narrativas entoadas em seus cultos e nos programas midiaticos,
foram fundamentais para a disseminagdo das a¢des de violéncia e discriminacédo direta
contra praticantes, bem como para a invasdo e destruicdo de Terreiros de Umbanda,
Candomblés, Quimbanda, entre outros.

A luta contra os “Demonios” se evidencia como uma caracteristica peculiar do
movimento de terceira onda do pentecostalismo. Segundo Branddo e Jorge (2018), as

igrejas na terceira onda incorporam uma variedade muito maior de elementos litlrgicos
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e doutrinarios. Observamos que elas investem pouco na imposicéo de restricbes morais
na conduta diéria dos fiéis, especialmente em relacdo ao vestuério e ao consumo. Essas
igrejas também fazem uso intenso do proselitismo através de meios de comunicagéo,
como radio e televisdo, e buscam envolvimento na politica partidaria, baseando-se no
principio de que os lideres religiosos devem se aproximar do poder para o bem da
sociedade. Elas enfatizam e encorajam o que chamam de "guerra espiritual” contra o
diabo, o que implica um combate as demais religides, com uma atencéo especial para
aquelas de matriz afro-brasileira. Por fim, mas igualmente importante, essas igrejas
representam interpretacGes especificas da doutrina cristd que sdo frequentemente
denominadas de "teologia da prosperidade”.

Em fevereiro de 2017, a Igreja Universal do Reino de Deus assinou um acordo
com o Governo do Estado do Rio de Janeiro para a construcao de templos nas 51 unidades
penitenciarias do Estado, custeados pela IURD, aumentando ainda mais a presenca da
religido nos presidios, favorecendo o avanco de sua adesdo entre os encarcerados. O
acordo definia os templos a serem construidos e reformados pela IURD enquanto
ecumeénicos.

O acordo também proibia o uso de imagens e elementos préprios da IURD nos
templos, j& que estes deveriam servir para o uso de toda e qualquer religido que se fizesse
presente nas unidades prisionais para prestar assisténcia religiosa. Este foi outro ponto
questionado pelo 6rgdo a Secretaria de Administracdo Penitencidria (SEAP), ja que a
estrutura dos templos construidos, por si sO, se assemelha e faz mencdo ao padrdo
arquitetonico da Universal.

A cidade de Nova Iguacu, localizada na Baixada Fluminense do Rio de Janeiro,
sofreu uma epidemia de casos de racismo religioso desde 2017, atrelados a grupos de
traficantes que se autodenominam evangélicos e iniciaram uma jornada de combate aos
Terreiros de Umbanda e Candomblés pelas periferias das Baixada. Entre 2017 e 2018, a
Secretaria de Direitos Humanos do Rio de Janeiro registrou mais de 1,5 mil casos de
intolerancia religiosa, sendo a maior parte deles oriundos de Nova Iguagu.

Os povos de matriz africana, com o apoio de outros religiosos militantes na causa
da liberdade religiosa, realizaram diversas manifestagdes em busca de respostas e
protecdo do Governo do Estado mediante a situacdo de violéncia e vulnerabilidade que
se instaurou no municipio. Em julho de 2019, durante uma Caminhada organizada pelos

religiosos, o Babalad Ivanir dos Santos destacou:
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Esta caminhada foi pensada para dar uma resposta, principalmente ao
governador que nos garantiu que haveria uma série de acdes para estabilizar esta
situacdo. Estamos pensando em fazer uma vigilia na porta do palacio se nada
acontecer. Estaremos em Copacabana em 15 de setembro. Se acontecesse isso
com uma igreja catolica as autoridades nao ficaram em siléncio. O governador
trouxe a seguranca publica pra ele, e se continuar assim teremos que levar um
cadaver até o paléacio. (SANTOS, 2019, s/p)

Segundo reportagem do Jornal O Globo de 14 de julho de 2019, através de dados

cedidos por orgdos estaduais:

Ha relatos de mais de 200 ameagas a casas religiosas no estado do Rio de
Janeiro, e 0 campedo é a capital (55%). Nova Iguagu é a segunda cidade
fluminense com mais casos de ataques (12,5%), seguida de Duque de Caxias
(5,3%), segundo estatisticas do Conselho Estadual de Defesa e Promocédo da
Liberdade Religiosa. Sé neste ano, foram dois ali. O estado registrou um
aumento de 56% no nimero de casos de intolerancia religiosa em comparacao
quatros primeiros meses de 2017. (Jornal O Globo. Por Regiane Jesus,
publicado em 14/07/2019 as 12:22)

Apds manifestacbes, denuncias ao Ministério Publico e diversas articulaces dos
movimentos sociais com 0rgdos governamentais, em maio de 2019 foi realizada uma
audiéncia publica para ouvir a populagdo e cobrar das autoridades publicas acGes para

frear e prevenir os violentos casos de racismo religioso na Baixada.

A antropologa e pesquisadora de religides de matrizes africanas do Instituto de
Estudos Comparados em Administracdo Institucional de Conflitos (Ineac/UFF),
Rosiane Rodrigues, elogia as a¢des do MPF e relembra, mais uma vez, que
desrespeitos e agressdes vém se repetindo ha 30 anos. "Ja sdo trés décadas
denunciando os desmandos, a truculéncia e a bestialidade de evangélicos,
especialmente, contra os cultos afro-brasileiros. Esta mais do que na hora de
providéncias concretas mesmo. Vamos continuar resistindo em nome do sangue
0 povo negro, dos nossos antepassados. Resistimos ha séculos”, afirma Rosiane.
(Jornal O Dia, Por FRANCISCO EDSON ALVES. Publicado as 22h21 de
09/04/2019)

A pesquisadora Christina Vital (2014) estuda a relacdo entre criminalidade e a
religido evangelica neopentecostal, para além da perspectiva da transicdo dos sujeitos da
criminalidade para a religido através da conversdo, mas a coexisténcia e convivéncia
destes dois universos, analisando as diversas formas de ser evangélico, através de estudo

etnografico realizado no Complexo do Acari e no Morro Santa Marta, Rio de Janeiro.
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Vital narra as mudancas que o territorio de Acari sofreu entre 1980 e 2000, no
periodo pré e pds ocupacdo militar, discorrendo sobre como era feita a associacdo das
religides afro-brasileiras a praticas demoniacas, a partir de narrativas policiais e
midiaticas que vinculavam o chefe do trafico a Exu; e como a conversao do traficante
influenciou a comunidade local, inclusive ordenando o apagamento de imagens e
simbologias que remetessem aos Orixas e a Santos Catdlicos. Estes foram substituidos
por trechos biblicos e frases de louvor a Jesus Cristo, com uma linguagem que mesclava

0 vocabulario evangélico com o vocabulario dos traficantes.

Dados etnograficos e a literatura apresentavam ricas imagens e situacGes
referidas a essa associagdo entre umbanda e candomblé aos traficantes. Assim,
durante as décadas de 1980 e 1990, os traficantes de Acari e de outras favelas
da cidade se identificavam (e eram identificados socialmente) com religiGes de
matriz africana 67 como a umbanda e o candomblé, cujos lugares de culto eram
abundantes nessas localidades. (VITAL, p.68, 2014).

Vital expbe diversos trechos jornalisticos da década de 1990, principalmente
aqueles de jornais populares, como o0 A Noticia, O Dia e O Povo, que, ao narrar 0s crimes
cometidos pelo tréfico, faziam associacbes a Orixds, sendo majoritariamente
mencionados os Exus e Eguns, para quem os traficantes supostamente faziam oferendas
em troca da realizacdo bem sucedida de seus crimes e protecdo. Por vezes as matérias
narravam a existéncia do crime de uso de magia negra, em conjunto com os roubos,
sequestros ou execucdes realizadas pelo tréafico.

Outro ponto de destaque no trabalho etnografico de Vital é o recolhimento de
depoimentos de moradores da Favela do Acari narrando a destruicdo de simbolos
religiosos de matriz africana e a substituicdo por imagens de Jesus Cristo, feitas pelos
policiais durante a ocupacdo policial em 1995, como forma de demonstrar a populacao

local o fracasso do trafico e anunciar o dominio policial vigente.

Certamente ndo estou afirmando que a atuacao dos policiais tenha sido
responsavel direta pelo crescimento evangélico na favela. No entanto, a
imposicdo de um simbolo religioso no lugar da diversidade de simbolos ali
presentes e associados aos traficantes e as religides de matriz africana marca de
modo emblematico uma mudanca quanto a dominacéo de uma religido sobre as
demais que iria ser observada poucos anos depois. (VITAL, p.71, 2014).

A exposicdo de trechos deste criterioso trabalho etnografico tem por objetivo
demonstrar que o processo de conversdo e aproximacgdo dos traficantes & Teologia da

Prosperidade resulta de diversos fatores: perpassam a histérica repressédo e demonizacéo
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das religibes afro-brasileiras, a forma como estas foram retratadas e associadas a
criminalidade midiatica e jornalisticamente, o estigma e a violéncia policial que seus
adeptos sofriam -e ainda sofrem- ainda mais dentro de territorios periféricos, e, por fim,
o que a acao de “aceitar Jesus” traz de ressignificagdes relativas a dignidade e honestidade
das pessoas, visto que estas sdo virtudes que os moradores de favelas precisam estar
sempre comprovando.

Assim, destaco a importancia do estudo campo religioso dentro das comunidades
e periferias, como a religido € uma Instituicdo de forte construcdo de sociabilidade,
imprescindivel para a compreensdo dos fendmenos atuais da criminalidade e das relacdes
estabelecidas dentro e fora da favela, inclusive em a@mbito politico e social, e permeando
0s meandros do Estado.
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CAPITULO 03: O RECRUDESCIMENTO DA VIOLENCIA CONTRA OS
POVOS DE TERREIRO NO RIO DE JANEIRO

Comego este capitulo reforgando que, apesar da intensa correlacdo entre o recente
avanco do pensamento fanatico e de discursos de odio perpetrados por religiosos
evangélicos do seguimento Neopentecostal contra religiosos de matriz africana,
justificados pela narrativa da guerra espiritual, a perseguicao e criminalizacdo enfrentadas
pelas religiGes afro-brasileiras sdo histéricas, e ndo uma novidade, como ja exposto no
capitulo | desta pesquisa. Entretanto, ndo se pode negar a influéncia negativa e as a¢des
praticas de discriminacéo direta executadas por esses grupos evangelicos, desta forma me
proponho a investigar esta nova face da violéncia que se apresenta. Essas praticas serdo
expostas neste capitulo, através da exposicdo e descricdo das dendncias de racismo
religioso atendidas por diversos 6rgaos responsaveis pelo combate ao racismo religioso
no Rio de Janeiro, em casos em que foi possivel identificar os agressores e/ou suas
motivacdes.

Buscaremos as razdes e motivacOes pelas quais o Rio de Janeiro sofreu uma
epidemia de casos de racismo religioso, principalmente a partir dos anos 2000. Para tal,
utilizaremos como base o Relatorio Final da Comissdo Parlamentar de Inquérito (CPI)
destinada a apurar as causas e consequéncias dos casos de intolerancia religiosa no Rio
de Janeiro, publicado em 2021. A referida CPI surge como uma resposta a pressao dos
movimentos sociais e religiosos afro-brasileiros, frente a gravidade e ao crescimento dos
ataques aos Terreiros no Rio de Janeiro. A CPIl objetivou conhecer as causas e
consequéncias do fenbmeno e identificou uma nova pratica de ataques, aqueles
perpetrados por traficantes e milicianos. Além do relatério da CPI, utilizaremos dados de
6rgdos que recebem as denuncias de racismo religioso, como a Comissdo de Combate a
Intolerancia Religiosa do Rio de Janeiro (CCIR).

Antes de adentrarmos nos dados e nas conclusdes produzidas pelo relatério da
CPI, é necessario compreender o fendmeno da associacao entre traficantes de drogas e a
religido evangélica no estado do Rio de Janeiro. Para tal, vamos abordar neste capitulo
qual € a relacdo da igreja com os traficantes autodeclarados evangélicos; a destruicdo e
substituicdo de elementos religiosos de origem afro-brasileira pelos elementos
neopentecostais nas periferias do Rio de Janeiro e a transigdo religiosa no Brasil e no
estado do Rio de Janeiro.

Para comecarmos a destrinchar os objetivos deste capitulo, recorrerei ao livro

“Traficantes Evangélicos: Quem sdo e a quem servem os novos bandidos de Deus?”
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(2023), da intelectual e pastora pentecostal Viviane Costa, em que investiga a
“narcorreligiosidade” no Rio de Janeiro.

Costa (2023) traz um ponto crucial logo no inicio de sua pesquisa: a flexibilidade
da linguagem pentecostal, que se adequa aos diversos territdrios e contextos sociais,
manipulando e se apropriando de simbolos culturais. Este ponto dialoga com esta
dissertacdo, quando no capitulo I, trago a caracteristica religiofagica da Igreja Universal,
analisada por Ari Pedro Oro. Expandindo esta caracteristica para 0 neopentecostalismo
em geral, podemos observar que este ndo apenas ‘“come” religides, mas diversas
expressoes culturais “mundanas”, que antes, na primeira ¢ segunda onda pentecostal,
eram refutadas e afastadas pelas igrejas evangélicas. Este carater ascético € deixado de
lado na terceira onda do pentecostalismo e esta mudanca é uma das razGes pelas quais o
neopentecostalismo cresce exponencialmente em ndmeros de fiéis, igrejas, e alcanca a
subjetividade da populacédo brasileira. Este crescimento se da principalmente, mas nao
somente, nas regiGes periféricas. Além disso, a flexibilidade linguistica e litUrgica
neopentecostal impds mudancgas no seio da Igreja Catdlica e de outras igrejas evangélicas
tradicionais, processo que Costa nomeia como pentecostalidade, como tendéncia
sociocultural.

A ascensdo da cultura neopentecostal nas favelas e periferias pode ser explicada
pela lentiddo da Igreja Catdlica ao acompanhar a urbanizacdo, ao mesmo tempo em que
as igrejas evangélicas, sem a centralizacdo e burocracia catolica, rapidamente se
expandiram e continuam se expandindo. Outro fator importante é a auséncia do Estado
nesses territdrios, em que as igrejas evangélicas apresentam respostas aos sofrimentos e
a vulnerabilidade social. Além disso, Costa (2023) salienta que o0 pentecostalismo tem
melhor se adequado as “individualidades do mundo moderno™.

A Teologia da Prosperidade encontra amplo espaco, pregando salude e fartura
individuais, em uma sociedade de classes permeada pelo neoliberalismo, que
individualiza a culpa pelo mal-estar social e a busca por melhores condigdes de vida.
Entretanto, Costa, como quem vive dentro dos territorios os quais pesquisa, traz recortes
de classe, raca e género na adesdo a religido evangélica, em especial a pentecostal, que
sdo fundamentais para entender a dindmica da transicéo religiosa nas favelas e periferias:
63% dos pentecostais possuem renda per capita inferior a um salario minimo, além da
predominancia de mulheres, jovens, pretos e pardos.

A autora alerta para diferencas de motivacdes para aderir e pertencer ao segmento

pentecostal entre as classes sociais: a classe média se identificaria mais fortemente com
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a Teologia da Prosperidade, com a busca por ascensao financeira e social, e consomem
as béncdos da religiosidade de forma conveniente aos seus interesses individuais; ja a
classe pobre e periférica, diante do contexto de privagdes e violéncias vivenciadas em
seus territdrios, busca pertencimento, redes de assisténcia e solidariedade, protagonismo,
justica e liberdade.

Neste sentido, a auséncia do Estado, ao mesmo tempo que se faz marcantemente
presente através da repressao e violéncia policial, faz com que os moradores das favelas
e periferias criem suas proprias redes de protecdo, e as igrejas evangélicas tém
desempenhado esse papel nestes territorios. Somado a isto, temos como caracteristica do
neopentecostalismo a capacidade de se adaptar aos contextos sociais e culturais por onde
adentra. Diante da inser¢do das igrejas evangélicas neopentecostais nas favelas, 0s
traficantes ndo estdo de fora da dinamica cultural que se estabelece nos territérios, mas
buscam na religido explicacfes para a violéncia, e se aproximam da narrativa de batalha

espiritual - travada na Terra.

A religido ndo imuniza contra o sofrimento, tampouco o0 elimina, mas o
ressignifica e torna suportavel. O cidaddo que vive e se organiza as margens da
sociedade, imerso nas mais variadas formas de injustica e violéncia, constitui
uma explicacdo para o abandono do Estado baseada na religido e a partir do
lugar onde esta se estabelece. E traficante também é cidaddo. (COSTA, 2023,
p. 63. Grifo meu).

Podemos observar, através do trabalho etnografico de Vital, j& mencionado
anteriormente nesta dissertacdo, e também citado por Costa (2023), que até a década de
1990, os traficantes possuiam devocédo e grande aproximagdo com os santos catolicos e
0s orixas - dado o sincretismo existente entre o catolicismo e as religibes de matriz
africana. A medida que os pentecostais comegaram a ganhar maior espaco na América
Latina e no Brasil, em meados dos anos 2000, os traficantes também foram alcancados

pela transicao religiosa que se iniciava em nosso pais.

Se nas décadas de 1980 e 1990 as identidades dos traficantes, dentro e
fora de Acari, se associavam a religiosidades afro-brasileiras, nos anos
2000 elas assumem expressdes evangélicas pentecostais.

A partir do redirecionamento da fé e do significativo aumento da
presenca evangélica pentecostal na favela, que ganha forca e empodera

uma nova geracdo de traficantes convertidos, o espago publico e as
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identidades criminosas assumem novas expressdes e conferem novos
significados a signos religiosos, que se constituem como ferramentas

de manipulagdo e manutencdo de poder local. (COSTA, 2023. P. 96)

Em seu livro “Oracdo de Traficante”, Vital aponta que a relacdo entre
religiosidade e as fac¢Ges criminosas ndo sdo novidades do neopentecostalismo,
demonstrando a relacdo entre os traficantes da favela do Acari, no Rio de Janeiro, com as
religides de matriz africana. Entretanto, essa relagdo era utilizada pelas midias - grandes
e populares- de forma a estigmatizar a religiosidade afro-brasileira como maligna.

Vital em “Oragao de Traficante” expde que a repressao policial na favela de Acari
era acompanhada pela repressao a religiosidade afro-brasileira. O Estado expulsara 0s
Terreiros das regides periféricas enquanto travava a guerra as drogas e aos bandidos, e a
tudo que fosse culturalmente negro e pobre. Abrindo assim o terreno para a ascensao do

neopentecostalismo.

Portanto, a ocupagdo do Estado se faz acompanhar da “ocupacdo evangélica”.
Inicia-se a tomada simbolica do espago publico: pinturas religiosas nos muros
sdo substituidas, os templos evangélicos se multiplicam, surgem faixas e cultos
abertos a comunidade, e citagdes biblicas passam a figurar nos estabelecimentos
comerciais, identificando o pertencimento religioso do proprietario. Aos
poucos, 0 modo de vida afrocatélico cede lugar ao modo de vida pentecostal.
Em suas cores e sons, a favela deixa de ser a mesma. Os moradores celebram a
“paz” conquista como bengao divina intermediada pelo poder estatal. Ao mesmo
tempo, segue diminuindo a quantidade de “casinhas de santo” e aumentando a
de igrejas evangélicas. O niimero de “irmios” na favela é visivelmente maior
que décadas atras: pelo parecer dos moradores entrevistados por Vital da Cunha,
isso contribui para a crescente tranquilidade da comunidade. (COSTA, 2023, p.
84)

Dados os fatores principais da ascensdo neopentecostal nas periferias do Rio de
Janeiro, vamos aos dados disponiveis sobre a transicdo religiosa no Brasil e no estado.
Segundo dados do ultimo censo realizado pelo Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE), os evangélicos somavam 42,3 milhdes de adeptos em 2010, contra
7,9 milhGes em 1980, revelando um avango surpreendente em apenas trés décadas. Ja 0s
catélicos, embora majoritarios, seguiram uma tendéncia de reducdo drastica nas ultimas
trés décadas, passando de 89,2% em 1980, para 64,6% em 2010. Como o censo de 2020,

adiado para 2022, ainda estd em fase de apuracao, utilizaremos aqui outras pesquisas que
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abordam a transicdo religiosa da ultima década, como as do Pew Research Center e
Datafolha, entre outras, que contribuem com dados sobre o ritmo da transigéo religiosa
no Brasil, e seguiremos apostando na tendéncia demonstrada no ultimo censo, tendo em
vista 0 aumento expressivo das igrejas neopentecostais e sua influéncia politica e cultural
observada.

Como mostra Mariano (2014), o Censo do IBGE de 1980, o primeiro a separar 0S
evangélicos neopentecostais dos historicos, ainda mostrava a predominancia deste Gltimo
segmento (51% dos evangeélicos). Ja no censo de 1991, os neopentecostais representavam
65,1% dos evangeélicos nacionais, demonstrando a estagnagdo das igrejas evangeélicas
historicas, e um crescimento acelerado evangelico no pais que se da por meio do
neopentecostalismo.

Em 2015, José Eustaquio Diniz Alves escreveu “A transicao religiosa no Brasil e
no Rio de Janeiro: pluralidade gera pluralidade”, apontando que no Estado do Rio de
Janeiro, o percentual de catdlicos é o mais baixo entre as Unidades da Federagéo, com
apenas 45,8%. Além disso, possui 0 menor percentual de cristdos, que representa 75% da
populacdo, e é conhecido por abrigar a maior pluralidade religiosa do Brasil. Esses
nameros indicam que o Rio de Janeiro estd na vanguarda das religiosas no pais. De acordo
com o censo demografico de 2010, os catdlicos representavam 45,8% da populacdo
fluminense, enquanto os evangélicos eram 29,4%. Outras religides somavam 9,2%, e 0s
sem-religido representavam 15,6% do territorio fluminense.

De acordo com uma pesquisa do Datafolha divulgada pelo jornal "Folha de
S.Paulo" em janeiro de 2020, os catdlicos representam 50% da populacdo brasileira,
seguidos pelos evangélicos com 31% e 10% dos entrevistados afirmaram ndo ter religido.
O estudo revelou ainda que as mulheres compdem 58% dos evangélicos e 51% dos
catélicos. A pesquisa foi realizada nos dias 5 e 6 de dezembro de 2019, com 2.948
entrevistados em 176 municipios de todo o pais, e possui uma margem de erro de dois

pontos percentuais para mais ou para menos.
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Gréfico 1. Fonte: Pesquisa Datafolha. Folha de Sao Paulo, 2020.

As pesquisas Datafolha realizadas no Rio de Janeiro e em S&o Paulo, publicadas
em 2022, revelaram um aumento significativo de brasileiros que se declaram "sem
religido", especialmente entre os jovens. No Rio, os entrevistados nessa faixa etaria sem
religido representam 34%, superando os evangélicos (32%), catélicos (17%) e seguidores

de outras religides (17%).
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Gréfico 2. Fonte: Pesquisa Datafolha. Folha de Sdo Paulo, 2020.

A pluralidade religiosa no Rio de Janeiro é ainda mais pronunciada em
comparagdo com o restante do Brasil, e essa diversidade religiosa tem resultado em uma

maior variedade de crencas, sem que haja um limite aparente. Em municipios como
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Seropédica e Japeri, as filiaces religiosas tiveram mudancas durante a primeira década
do século XXI, e a proporcdo de catolicos nestas duas cidades j& é inferior a 30%.
Portanto, a transicao religiosa tem o potencial de se consolidar e se aprofundar no estado
do Rio de Janeiro, onde o processo de mudanca de hegemonia religiosa ja estd mais
avancado. (Alves, 2015)

Desta forma, ainda que o Rio de Janeiro ndo seja o estado com maior percentual
de evangélicos do Brasil, é a unidade da federacdo que estd na dianteira das mudangas
religiosas do pais, apresentando o menor percentual de catolicos (45,8%), e a maior
diversidade religiosa do pais. No que diz respeito ao avanco da pluralidade religiosa e a
multiplicacdo do neopentecostalismo, as periferias da regido metropolitana do Rio de
Janeiro tém se destacado.

Na regido metropolitana os catolicos s6 possuem percentual acima de 50% das
filiagcBes religiosas nas cidades de Niter6i e do Rio de Janeiro. Dos 21
municipios da Regido Metropolitana, os evangélicos superam os catélicos em
13 e perdem de pouco em apenas 4 municipios. Na periferia da Regido
Metropolitana (sem a cidade do Rio de Janeiro) os catélicos cairam de 46,6%
em 2000 para 37,4% em 2010, enquanto os evangélicos subiram de 27,1% para
34,5% no mesmo periodo. A queda dos catélicos foi maior do que a subida dos
evangélicos. Isto ocorreu porque as outras religides, passando de 5,7% para
8,3%, ganharam peso relativo na década.

(Alves, Cavenaghi, Barros, 2014. P.21)

No artigo “A aceleracdo da transi¢ao religiosa no Brasil: 1872-2032” escrito por
Alves e publicado pelo Instituto Humanitas Unisinos — IHU, em 2022, o autor produz
uma projecdo durante o periodo de 2010 a 2023, a partir das seguintes conjecturas:
“continuidade da queda das filiagdes catolicos no ritmo de 1,2% ao ano e aumento anual
de 0,8% dos evangélicos, de 0,17% das outras religides e 0,23% das pessoas
autodeclaradas sem religido.”

A projecgéo apresentada revela uma mudanca significativa no panorama religioso.
Em 2022, os catolicos representavam 49,9% das filiacGes religiosas, marcando pela
primeira vez em que ficaram abaixo da marca de 50%. Essa tendéncia continua em 2032,
quando sua proporc¢ao é calculada em 38,6%. Por outro lado, os evangélicos demonstram
um crescimento constante, com percentuais de 31,8% em 2022 e 39,8% em 2032. nos
segmentos urbanos, de baixa renda, jovens e femininos. Além disso, as demais religides
devem experimentar um aumento de 5,2% em 2010 para 8,5% em 2032, enquanto o grupo
sem religido deve crescer de 8% para 13,1% no mesmo periodo. (Alves 2022)

Alves (2022) afirma que o processo de transic¢ao religiosa do Brasil se constitui

em quatro elementos: declinio das filiagdes catolicas; aumento das filiacbes evangélicas;
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crescimento das religides nao-cristds e aumento das pessoas que se declaram sem religido.
Neste sentido, o Rio de Janeiro mantém destaque na transigdo religiosa do Brasil,
mostrando os caminhos desta nova tendéncia de perda da hegemonia catélica, avango do
neopentecostalismo e aumento da pluralidade religiosa.

Brand&o e Jorge (2018) apontam que este incremento da pluralidade religiosa se
d& em virtude do aumento significativo dos “evangélicos ndo determinados", indicio da
transformacéo do campo religioso, caracterizada pela perda de tradi¢des. Essa categoria
engloba pessoas que se identificam como evangélicas, mas ndo conseguem especificar
uma denominacdo a qual pertencem. Esses individuos podem estar ligados a diversas
denominacdes derivadas, resultando em um crescimento pentecostal mais disperso, no
qual os fiéis se desvinculam de uma Unica igreja. Alguns frequentam igrejas evangélicas
de forma geral, sem se fixar em uma especifica, enquanto outros ndo atribuem
importancia simbdlica a denominacao.

O artigo apresenta um mapeamento dos espacos de culto religioso criados na
cidade do Rio de Janeiro e registrados em cartdrio no periodo entre 2006 e 2016, onde
evangélicos pentecostais representam 79,55%. Sobre a distribuicdo das nomeacOes
pentecostais dos locais de culto registrados na cidade do Rio de Janeiro entre 0 mesmo
periodo, além da Assembleia de Deus, com 1498 igrejas, foram identificadas
aproximadamente 1627 nomeacGes diferentes. A pesquisa também encontrou 1258
nomeagdes diversas para “Assembleia de Deus” (as igrejas em geral trazem nomeacdes
complementares), dados que reforcam a fragmentacdo e pluralidade do segmento
neopentecostal no Rio de Janeiro.

A partir dos dados trazidos pela pesquisa de Branddo e Jorge (2018), é possivel
inferir a existéncia de inmeras denominacdes neopentecostais no Brasil atualmente, ja
que diariamente sdo estabelecidas igrejas e locais de culto com grandes diferencas
doutrindrias, praticas liturgicas inovadoras e variedade significativa de simbolos e
valores. A fragmentagdo demonstrada sugere a emergéncia de novos formatos ou mesmo
uma pluralidade interna ao que tem sido denominado neopentecostalismo.

Apesar dos dados que apontam para maior pluralidade religiosa no Rio de Janeiro,
0 cenario ndo é exatamente de convivio harmonico e respeitoso para com a diversidade,
tendo em vista os numeros crescentes de denuncias de intolerancia religiosa,
principalmente contra os povos de Terreiro. A despeito da diversidade de crencgas e
tradigdes religiosas presentes no Brasil, a nossa formagéo social foi marcada por um

processo opressivo de colonizagdo religiosa proveniente do catolicismo ibérico, que

53



criminalizou outras crencas religiosas compartilhadas pelos povos tradicionais do
continente americano e por outros povos que chegaram aqui como escravizados. Nas
paginas seguintes, vamos analisar as causas e consequéncias do recrudescimento desta

violéncia no Rio de Janeiro.

3.1 O Rio de Janeiro no mapa do racismo religioso

A lei (9431/2021) que reconhece o pentecostalismo como patrimonio imaterial do
Rio de Janeiro revela dindmicas importantes na relagédo entre religido e poder no Brasil.
A abertura estatal para reconhecimento de manifestacfes religiosas como culturais,
inicialmente impulsionada pelos catdlicos, tem sido adotada com sucesso por outros
grupos religiosos, como os evangélicos. Eventos como esses destacam a importancia de
observar atentamente as transformagdes do campo religioso carioca.

No Estado do Rio de Janeiro, a tenséo entre o aumento de dendncias de racismo
religioso e a pressdo dos movimentos sociais pela intervengdo estatal, culminou,
principalmente, na criacdo da Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR), no
surgimento do Grupo de Trabalho de Enfrentamento a Intoleréncia e Discriminacao
Religiosa para a Promocéo dos Direitos Humanos e em seguida na criacdo do Centro de
Promogdo da Liberdade Religiosa e Direitos Humanos (CEPLIR). O CEPLIR foi o
primeiro 6rgéo com atividades de atendimento especializado as vitimas, oferecendo apoio
psicolégico e acompanhamento dos desdobramentos de suas denuncias. A extingdo do
Orgdo representa um grande atraso e a negligéncia a politica publica de liberdade
religiosa.

Os arquivos e analises aqui apresentados séo frutos de pesquisa bibliogréfica, a
partir de pesquisas sobre a atuacdo, producdo de conhecimento e dados qualitativos e
quantitativos produzidos por instituicdes que atuam no enfrentamento do racismo
religioso no Rio de Janeiro.

Um dos principais canais de recebimento de denuncias do CEPLIR, além das vias
telefénica e presencial, era 0 DISQUE 100 da Secretaria de Direitos Humanos (SDH),
direcionado para acolher denuncias de todo o territorio nacional. Através dele foram
registrados 697 casos de intolerancia religiosa no periodo de 2011 a dezembro de 2015,
com os maiores indices concentrados nos Estados do Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Minas

Gerais.

Ja em ambito estadual, no periodo de abril de 2012 a dezembro de 2015, o
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CEPLIR registrou 1080 dendncias de intolerancia religiosa. A tabela a seguir foi
elaborada pelo LHER, e divide as denuncias entre dois periodos, sendo eles o periodo
anterior e o periodo posterior a entrega do Pré-relatério de Intolerancia Religiosa no
Brasil, divulgado pela Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR) em 18 de
agosto de 2015, a fim de analisar o impacto desta iniciativa sobre o acesso dos grupos
religiosos aos instrumentos da politica publica de liberdade religiosa.

Dessa forma, observamos que, antes da entrega do relatério preliminar, o 6rgéao
havia recebido, até agosto de 2015, 1014 dendncias, sendo 71% delas oriundas de
religides afro-brasileiras. Apos a entrega, entre setembro e dezembro de 2015, o CEPLIR

recebeu 66 dendncias, concentrando 30% dos candomblecistas.

Abril de 2012 a agosto de 2015 1014 {100%)
Contra Religibes Afro-bracileiras il
Contra Evangélicos, Protestantes g
ou Neopentecostais
Contra Catolicos 4
L ontra Judeus & Pessoas sem RE]Lgl.in |
Atagques contra a liberdade Religiosa 4
Nio informado'Ndo possui g
Setembro a derembro de 201 66 (100%)
Agressies contra mulgumanos 12%
Agressbes contra candamblecistas 3%
Apressies comira s indigenas G%
Agressies conira agnosticos 3%
Agressdies contra pagios 1%
Agressbes contra Kardecistas 3%
Mo informados Nio possai 21

Tabela 1: Distribuicdo percentual do tipo de atendimentos prestados pela CEPLIR, entre
o periodo de abril de 2012 a dezembro de 2015, Estado do Rio de Janeiro, Brasil
(Fonte: Intolerancia Religiosa no Brasil - Relatdrio e Balango, p. 25, 2016)

O Instituto de Seguranca Publica (ISP), do Governo do Estado do Rio de Janeiro,
publicou em 2019 o infografico “Intolerancia Religiosa em Perspectiva: Principais
numeros para o estado do Rio de Janeiro”, com dados da Secretaria de Estado de Policia
Civil de 2015 a 2019, sobre os seguintes delitos relacionados a intolerancia religiosa:
“Injaria por preconceito” (art. 140 § 3 do Cddigo Penal): injarias que fazem uso de
elementos referentes a raga, cor, etnia, religido, origem ou a condicdo de pessoa idosa ou

portadora de deficiéncia; “Preconceito de cor e raga” (Lei 7.716/1989): crimes resultantes
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de discriminacdo ou preconceito de raga, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional;

“Ultraje a culto e impedimento ou perturbagdo de ato a ele relativo™: escarnecer de alguém

publicamente, por motivo de crenca ou funcéo religiosa; impedir ou perturbar cerimonia

ou pratica de culto religioso; vilipendiar publicamente ato ou objeto de culto religioso.

12

10

Gréfico 4. Fonte:
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Gréfico 3. Fonte: Reproducdo de ISP com base em informacdes da
SEPOL. Dados de 2019.
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jan

mar

11

Média: 5 vitimas por més 9

8
7

6 6

5 5 5 5 5
3 3
2
1

T2 %3535 F=2% B E:F=[38EE=2E 3K %
2015 2016 2017 2018 2019

Reproducéo de ISP com base em informagbes da SEPOL.
Dados de 20109.

56



Série histdrica de “Ultraje a culto e impedimento ou
perturbacdo de ato a ele relativo” (2015 a 2019)
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Gréfico 5. Fonte: Reproducao de ISP com base em informacg6es da SEPOL.
Dados de 2019.

Em ambito nacional, o Relatdrio sobre Intolerdncia e Violéncia Religiosa no
Brasil (2011 — 2015): Resultados Preliminares (2016) expGe um conjunto de bancos de
dados a partir de diversas fontes, como a imprensa, ouvidorias (113 6rgdos), processos
judiciais, autos policiais e entrevistas. Neste relatorio € possivel observar a predominancia
dos casos de intolerancia religiosa contra as religides de matriz africana, e a

predominancia dos evangélicos no grupo dos agressores:
Religido da vitima
Ateu N
Isld -
Espirita NG
Catdlica GG
Evangélica I
Matriz Africana I
Sem informacio

0% 5% 10% 15% 20% 25% 30% 35% 40%

Gréfico 6. Fonte: Relatorio sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no Brasil
(2011 — 2015): Resultados Preliminares (2016)
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Religido dos agressores

30%
20%
10%
0%
Sem Matriz ~ Evangélica Catdlica Espirita Ateu
informacdo  Africana
Gréfico 7. Fonte: Relatorio sobre Intoleréncia e Violéncia Religiosa no Brasil
(2011 — 2015): Resultados Preliminares (2016)

Os nmeros mais recentes contrastam com os dados dos anos anteriores. Segundo
dados do Disque 100, cristdos se tornaram a maioria entre os denunciantes de intolerancia
religiosa no Brasil a partir do segundo semestre de 2020. Isso marca uma mudanga
significativa, uma vez que, durante anos, os adeptos de religides de matriz africana eram
0s principais alvos desse tipo de violéncia. A ascensdo de fundamentalistas religiosos a
politica institucional pode ter contribuido para essa mudanca nos dados.

Entre o segundo semestre de 2020 e o primeiro semestre de 2022, a média de
registros indica 46% de fiéis catdlicos, 30% de cristdos evangélicos, 12% sem religido
identificada, 6% de outras religides, 3% de espiritas e 2% de afrorreligiosos. Esses
nameros contrastam com o periodo anterior, entre 2011 e 2015.

O Relatério sobre Intoleréncia e Violéncia Religiosa no Brasil (2011-2015)
apontava que, naquele periodo, 33% das vitimas ndo tiveram sua religido identificada,
seguidos por seguidores de religibes de matriz africana (27%), evangélicos (16%) e
catolicos (8%). O discurso do ex-presidente Jair Bolsonaro sobre "cristofobia™ e a atuagdo
do Ministério da Familia, da Mulher e dos Direitos Humanos podem ter contribuido para
a percepcao de intolerancia contra cristdos. Essa estratégia buscava validar a ideia de
"cristofobia” no Brasil e aumentar a participagdo dos grupos religiosos na politica

institucional.
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Bolsonaro inclusive utilizou o termo "cristofobia™ no discurso de abertura da 752
Assembleia Geral da ONU, afirmando o Brasil como um pais cristdo e conservador, e
fazendo apelos contra a perseguigdo contra cristdos no pais. Essa postura de Bolsonaro
ndo apenas equipara erroneamente essa suposta perseguicao a crimes reais de 6dio, mas
inventa uma perseguicao que incentiva pessoas cristas a buscarem os canais de dendncia
institucionais. Diante deste discurso, observamos que 0 que est4 posto € o ataque a
laicidade do Estado, e para tal, contou com o apoio de lideres religiosos de diferentes
grupos, para distorcer a fé em busca de ganhos econémicos e projetos de poder extremos.

Para compreender como 0s ataques aos Terreiros no Rio de Janeiro vem
acontecendo nos ultimos anos, utilizarei como fontes principais o Il Relatério sobre
intolerancia religiosa: Brasil, América Latina e Caribe (2023), a partir de dados trazidos
da Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa (CCIR) e do Ministério da Mulher, da
Familia e dos Direitos Humanos (MMFDH), e o Relatorio Final da Comisséo Parlamentar
de Inquérito (CPI) destinada a apurar as causas e consequéncias dos casos de intolerancia
religiosa no Rio de Janeiro (RES. N° 381/2021, ALERJ)

A CCIR é uma coalizdo da sociedade civil composta por representantes de
diversas religides e membros de instituicdes envolvidas na protecdo dos direitos, como a
Ordem dos Advogados do Brasil (OAB), o Ministério Publico e a Policia Civil, entre
outros. Sua formagdo ocorreu em 2008, como resposta aos incidentes de intolerancia
religiosa que ocorreram no Morro do Dendé, naquele mesmo ano, quando traficantes
expulsaram terreiros da comunidade com o apoio de lideres religiosos evangélicos.

A Comissdo Parlamentar de Inquérito buscou coletar uma ampla variedade de
documentos e depoimentos de autoridades, lideres religiosos e profissionais da area, a
fim de obter informacdes mais aprofundadas em relacéo aos objetivos estabelecidos. Essa
abordagem visa apresentar uma proposta clara para corrigir a forma como o problema

tem sido tratado no estado do Rio de Janeiro.

De modo sintético, os casos de agressdo podem ser apresentados pelos
seguintes atos, segundo Almeida (2019), Miranda (2020) e Silva (2007): 1.
Ataques feitos no &mbito dos cultos das igrejas neopentecostais e em seus meios
de divulgacdo e proselitismo; 2. Agressdes fisicas in loco contra terreiros e seus
membros; 3. Ataques as cerimdnias religiosas afro-brasileiras realizadas em
locais publicos ou aos simbolos destas religiGes existentes em tais espagos; 4.
Ataques a outros simbolos da heranca africana no Brasil que tenham alguma

relacdo com as religides afro-brasileiras; 5. Conflitos familiares e entre vizinhos;
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6. Destruicdo dos espacos religiosos; e 7. Assassinato de pais e maes de santo.
(Relatério Final. COMISSAO PARLAMENTAR DE INQUERITO — CPI,
DESTINADA A APURAR AS CAUSAS E CONSEQUENCIAS DOS CASOS
DE INTOLERANCIA RELIGIOSA NO ESTADO DO RIO DE JANEIRO.
2021)

No ambito das denuncias de intoleréncia religiosa, era comum relatos de situagdes

envolvendo pessoas proximas, como vizinhos, parentes e colegas de trabalho.
Os ataques, antes limitados a uma disputa religiosa, agora séo vistos como um problema
de seguranca publica. A destruicdo dos terreiros ndo apenas ameaca a afrorreligiosidade,
mas também um estilo de vida e valores ligados a natureza e ao cuidado com o préximo,
que sdo cultivados nesses espacos. Além disso, essa destruicdo viola os direitos culturais
decorrentes da diversidade étnica e da liberdade de crenca estabelecidos
constitucionalmente.

Observa-se a partir dos anos 2000 que os perpetradores passaram a ser traficantes,
milicianos e até pastores de igrejas neopentecostais. Os eventos que receberam atencéo
da midia incluem desde assassinatos até emboscadas direcionadas a veiculos das vitimas.
Esse cenario indica um agravamento dos conflitos, levando até mesmo o Ministério
Publico Federal (MPF), em 2021 a publicar uma nota técnica classificando esses casos

como "crimes de 6dio", "racismo religioso", "atos terroristas" ou "genocidio.

Dados apresentados pela Ouvidoria Nacional de Direitos Humanos do
Ministério da Mulher, da Familia e dos Direitos Humanos, segundo reportagem,
no sentido de que os casos relacionados a intolerancia religiosa no Brasil
“aumentaram em 41,2% no primeiro semestre de 2020, em relagcdo a0 mesmo
periodo de 20197, e, “Se comparado ao mesmo periodo de 2018, as denuincias
aumentaram 136%”, revelam a insuficiéncia do atual modelo de atuacdo
preventiva e repressiva do Estado brasileiro frente a esses sistematicos ataques
as liberdades fundamentais e ao proprio regime democratico.

(NOTA PUBLICA PFDC N° 06/2021. MINISTERIO PUBLICO FEDERAL.
PROCURADORIA FEDERAL DOS DIREITOS DO CIDADAO)

Seguindo os dados do MMFDH, em 2019 foram registrados 77 casos de
intolerancia no Rio de Janeiro, incluindo as categorias de igualdade racial, populagéo
LGBT, criangas e adolescentes, pessoas idosas, pessoas com deficiéncia e “outros”. As
categorias escolhidas sdo deficitarias para compreender o cenario de intolerancia religiosa

no estado. A categoria “outros” ¢ ampla e subjetiva. A categoria “igualdade racial” ndo
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especifica exatamente ao que se refere. Os nimeros ndo condizem com a realidade
apresentada em outros estudos sobre violéncia racial no estado, dados que trarei mais a

frente para fazer o contraste.

Grupos de violagao

s

5 = |gualdade Racial

= | GBT
Pessoas com deficiéncia
Criancas e adolescentes
m Pessoa idosa

B Qutros

Gréfico 8. Fonte: Il Relatdrio Sobre Intolerancia Religiosa: Brasil, América
Latina e Caribe (2023)

O Dossié Crimes Raciais, lancado em 2020 pelo Instituto de Seguranca Publica
(ISP) do Rio de Janeiro, usando como fonte de dados os registros de ocorréncia
confeccionados em 2018 e 2019 nas delegacias da Secretaria de Estado de Policia Civil
do Rio de Janeiro (SEPOL), apesar de nao especificar os crimes de intolerancia religiosa,
registrou 844 vitimas de discriminacdo racial apenas em 2019. A Zona Oeste do
municipio do Rio de Janeiro apresentou o maior nimero de registros. Apesar de nao
serem abordadas no Dossié, o documento ressalta que foram registradas outras

motivagdes como intolerancia religiosa, LGBT Ifobia e xenofobia.

2018 2019

Total de Total de vitimas por Toral de
vilimas rotivagio racial vilimas

1232

Total de vitimas por

motivacio racial

Imjiiria PoT preconcelo e
Impiiea real 13 322 24 Jaih

Preconceito de raca ou de cor x 1 k1l 114

Tonal

Tabela 2. Crimes de discriminacéo racial. Fonte: Dossié Crimes Raciais. ISP
(2020)
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Segundo dados da Comissdo de Combate a Intolerancia Religiosa do Rio de
Janeiro (CCIR), apresentados no Il Relatério Sobre Intolerancia Religiosa: Brasil,
América Latina e Caribe (2023), a religido daqueles que praticam o crime de intolerancia

religiosa, entre 0s 56% dos casos em que é possivel identifica-la, é evangélica.

Dos 56% dos casos em que é possivel identificar a religido do violador
de direitos, esta é evangélica. A maior ocorréncia (23,8%) é de
vizinhos intolerantes. Porém, é importante sinalizar que 19,5% sdo de
figuras publicas e 13% de ministros religiosos que tém um poder de
irradiacdo maior. No geral, se vé que o intolerante se manifesta em
varios espacos da sociedade. A ocorréncia de 10% de casos de
Terreiros ameagados ou expulsos pelo trafico é subestimada, pois todos
que tivemos contato, falam sempre de outros Terreiros que também
sofreram do mesmo crime. (Il Relatorio sobre intolerncia religiosa:
Brasil, América Latina e Caribe. 2023)

Em 2021, apenas a CCIR recebeu 47 casos de intolerancia religiosa no Rio de
Janeiro, sendo 43 contra as religides de matriz africana. A maior parte das denuncias se
concentra na regido metropolitana do estado, seguida pela baixada fluminense, e em
terceiro a regido serrana.

Ja o Relatério da CPI retne relatos de representantes de érgdos publicos,
religiosos e movimentos sociais. Importante frisar que had uma subnotificacdo dos casos
de intolerancia religiosa, tendo em vista 0 medo dos povos de Terreiro em formalizar
denuncias, em que as agdes criminosas tém sido perpetradas pelo poder paralelo
(traficantes e milicianos).

O documento fez 35 recomendacdes a 6rgdos publicos, incluindo a Policia Civil
e 0 Ministério Publico, recomendando que considerem, durante a investigacdo ou
acusacao, a inclusdo do lider religioso quando houver evidéncias de seu envolvimento
como mentor ou cumplice do crime. Além disso, o relatorio sugere a inclusdo das vitimas
que perderam suas casas no programa Aluguel Social do estado e propde a implementacdo
de projetos educacionais nas escolas estaduais com o objetivo de conscientizar e combater
a intolerancia religiosa.

O Relatdrio da CPI expde que em 2017 foi divulgada nas redes sociais uma carta
atribuida ao Terceiro Comando Puro (TCP) que, ao dominar o territério da Cidade Alta,

proibiu manifestacdes religiosas afro-brasileiras. Ainda em 2017, pelas redes sociais,
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veiculou um video, atribuido a traficantes da Baixada Fluminense, em que homens
armados coagiram e ameacaram uma mulher adepta & uma religido afro-brasileira. Dentre
os relatos do Relatorio, destacarei os principais para compreendermos o cenario do
recrudescimento da violéncia contra os povos de Terreiro no Rio de Janeiro:

De acordo com o relato do Ministério Puablico Federal (MPF), ha muitas
comunidades e grupos que estdo sendo silenciados, seja por ataques aos seus terreiros ou
por proibigdes de exercer atividades religiosas. 1sso os levou a buscar uma interlocucéo
com o Ministério Publico Estadual, a DECRADI e o Poder Executivo, a fim de colocar
efetivamente esse tema na agenda de enfrentamento, responsabilizacdo e prevencao de
casos futuros.

Ainda de acordo com o MPF, diversas localidades no Rio de Janeiro foram alvo
de uma “verdadeira limpeza étnico-religiosa”. Uma pesquisa realizada entre 2009 e 2011
no Complexo da Maré, que conta com aproximadamente 16 comunidades, revelou que,
janaquela época, as religiGes de matriz africana ndo eram mais visiveis de forma notéria.
Esse fendmeno de perseguicdo religiosa também atingiu outras areas no Rio de Janeiro,
como a llha do Governador, o Complexo do Lins, a Serrinha e a Cidade Alta.

O MPF destaca que seus esforcos na Baixada Fluminense resultaram em ac6es
especificas da policia civil em Nova Iguacu e Duque de Caxias, com importantes
resultados que sinalizam a importancia desse tema e mostram que ele também envolve
responsabilizacdo e atuacdo do Estado. Destaca também que é fundamental que haja uma
politica efetiva de seguranca e enfrentamento dessa questdo, com priorizacdo por parte
dos 6rgdos competentes para incluir esse tema em suas agendas.

Em fevereiro de 2020, a Secretaria de Desenvolvimento Social e Direitos
Humanos (SEDSODH), com o apoio da Prefeitura de Nova Iguacu, localizada na Baixada
Fluminense, area que concentra cerca de 33% dos Terreiros do Estado (Presenca do Axé:
Mapeando Terreiros no Rio de Janeiro. PUC-Rio, 2013), criou 0 Nucleo de Atendimento
a Vitimas de Intolerancia Religiosa (Navir), para atender as vitimas de racismo e
intolerancia religiosa e atuar no combate e prevencado destes casos, fruto da demanda dos
povos de Terreiro, em virtude da quantidade crescente de casos de racismo religioso na
regido. O NAVIR conta com uma estrutura composta por advogados, psicélogos e
assistentes sociais prestando atendimentos aos usuarios, com area de atuacao voltada aos
municipios da Baixada Fluminense.

De acordo com a defensora publica Renata Tavares, apds ouvir pessoas

reclamarem sobre a invasao de terreiros e a restri¢do de praticar suas crengas sagradas, e
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apos investigacdo defensiva, descobriu-se a presenca de um grande traficante que domina
a regido de Saracuruna e Taquara, onde as pessoas sdo proibidas de praticar rituais
religiosos. A Defensora tentou contatar o traficante na prisdo, porém sem sucesso. Ela
relata ter visitado uma prisdo para discutir com um traficante sobre a proibicéo de cultos
afro-brasileiros, ordenada por ele. Em determinadas areas, esse traficante impede as
pessoas de exercerem sua fé, a menos que sejam evangélicas. Por ultimo, menciona o
caso do babalorixa Marcos, que foi expulso de sua casa. Um dia, alguém bateu em sua
porta e disse que ele deveria sair dali. A Defensora destaca que nao se tratava apenas de
praticar sua religido, mas também de sua liberdade de ir e vir, ou seja, ele ndo podia mais
morar naquela casa, entdo a vendeu.

Na época da CPI, a Defensoria ja estudava uma forma de indenizacéo por parte
do Estado para os residentes afetados, defendendo que o sistema de Justica deve garantir
ndo apenas 0 acesso a Justica, mas também ao direito, empoderando as pessoas a tomarem
medidas e seguirem o caminho necessario.

De acordo com Julio José Araujo Junior, Procurador Regional dos Direitos do
Cidadéo, do Ministério Publico Federal do Rio de Janeiro — MPF / RJ, 0 MPF tem o papel
de atuar na articulacdo da promocédo de direitos, cobrando a efetivacdo de politicas
publicas que visem reverter a discriminagdo racial e o racismo institucional e estrutural.
Isso inclui fortalecer e implementar a Lei 10.639, bem como garantir uma politica de
seguranca publica efetiva na responsabilizacdo dos envolvidos, como ja ocorreu na
Baixada Fluminense, em uma acdo conjunta com o Ministério Publico Estadual e a
Policia Civil, que obteve resultados significativos. Outra questdo destacada por Julio foi
a imunidade tributaria concedida a templos de qualquer culto, que precisa ser reavaliada
levando em consideracdo a realidade dos terreiros. 1sso implica em mudancas nas praticas
administrativas para que possam ser compreendidas de acordo com a realidade dessas
comunidades religiosas.

A defensora Daniele Silva, Coordenadora do Ndcleo de Combate ao Racismo e a
Discriminacdo Etnico-Racial da Defensoria Publica do Estado do Rio de Janeiro
(NUCORA), durante a Reunido Ordinaria da CPI, explicou que a Defensoria Piblica tem
atuado ativamente no combate ao racismo religioso, com o NUCORA focado
especificamente nas religides de matriz africana. No ambito criminal, a Defensoria
acompanha os inquéritos quando solicitada pelas vitimas, ressaltando a subnotificacdo
desses casos devido a falta de ampla educacdo sobre direitos e ao medo das comunidades

religiosas em buscar o sistema de justica. O objetivo desse acompanhamento € verificar
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o0 atendimento nas delegacias, e a Defensoria recomenda que, se possivel, as vitimas se
dirijam & DECRADI. A Dra. Silva enfatizou a importancia de ampliar a presenca da
DECRADI no interior, especialmente na Baixada, onde centenas de terreiros estéo
localizados e onde o poder paralelo atua de forma impune. Ela destacou o empenho da
Defensoria em combater o racismo institucional e estrutural do sistema de justica. Ela
mencionou como obstaculos para o registro a paralisia causada pelo racismo e o medo
dos agressores, especialmente quando envolvem grupos paramilitares, ndo apenas
relacionados ao trafico de drogas, mas também as milicias. A Dra. Silva apontou a
omissdo do Estado nos casos de racismo.

O Delegado Sr. Gilbert Stivanello, responsavel pela Subsecretaria de
Planejamento e Integracdo Operacional da Policia Civil (SSPIO), destacou que a policia
estad na linha de frente no combate a intolerancia, afirmando que todos os casos levados a
Delegacia Especializada (Decradi) foram devidamente investigados e documentados em
inquéritos, resultando em mandados de prisdo e abrangendo outros delitos, como ameaca
e tortura psicoldgica. Ele ressaltou que a intolerdncia pode ser observada em quatro
contextos: o ambiente familiar, a vizinhanca, o transporte e a internet. Além disso,
mencionou a situacdo critica da intolerancia praticada por uma faccdo criminosa, o
Terceiro Comando Puro.

O Delegado Stivanello apontou que cerca de 25% dos casos registrados na
Delegacia correspondiam a intolerancia religiosa, sendo a maioria das vitimas
pertencentes as religibes de matriz africana, como o Candomblé e a Umbanda.

Ele destacou o apoio e as parcerias estabelecidas para capacitar melhor os
policiais e atender adequadamente ao publico afetado, como cursos oferecidos pela
Secretaria de Estado de Desenvolvimento Social e Direitos Humanos sobre questdes
LGBTQI+, religiosas, movimentos negros e indigenas, refugiados e abrigamento. Além
disso, mencionou a parceria com um grupo de pais e mées de santo para estabelecer uma
relagdo de confianca e evitar encaminhar inquéritos a justica enquanto as vitimas ainda
estivessem em situacdo de ameaca. Por fim, ressaltou a criagdo de uma préatica padrdo em
conjunto com a Delegacia Especializada em Combate as Drogas (DCOD) para combater
o tréfico de drogas nessa regido, simultaneamente a investigacdo e repressdo da
intolerancia.

A Delegacia de Crimes Raciais e Delitos de Intolerancia (DECRADI) é uma
unidade especializada da Policia Civil do Estado do Rio de Janeiro que atua no combate

aintolerancia religiosa e crimes raciais. Criada em 2006, a DECRADI tem como objetivo
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principal investigar e reprimir casos de discriminacéo racial, preconceito étnico e crimes
de 6dio relacionados a religido. A DECRADI é responséavel por receber dendncias,
realizar investigagdes, ouvir testemunhas e vitimas, coletar provas e reunir elementos que
possam contribuir para a identificacdo e responsabilizacdo dos autores desses crimes. A
delegacia trabalha em parceria com outras instituicdes, como o Ministério Publico e a
Defensoria Publica, para garantir uma atuacdo integrada e eficiente no enfrentamento da
intolerancia religiosa.

Além de investigar casos individuais, a DECRADI também desempenha um papel
importante na prevencao desse tipo de violéncia. Através de acdes de conscientizacdo e
educacdo, a delegacia busca promover a tolerancia religiosa e disseminar o respeito a
diversidade cultural e religiosa. A DECRADI tem se destacado por sua atuacdo no
combate a intolerancia religiosa no Rio de Janeiro. Através de investigacbes bem-
sucedidas e parcerias estratégicas, a delegacia tem contribuido para a punicdo dos
responsaveis por crimes de Odio e para a conscientizacdo da sociedade sobre a
importancia de respeitar e valorizar a diversidade religiosa. E importante ressaltar que o
combate a intolerancia religiosa € uma tarefa coletiva, que envolve ndo apenas a atuacao
da DECRADI, mas também o engajamento de toda a sociedade na promocao de uma
cultura de respeito e valorizacao da diversidade religiosa.

De acordo com a professora Lana Lage da Gama Lima, houve uma mudanca no
cenario de violéncia contra as comunidades em Campos dos Goytacazes a partir de 2016.
Traficantes que se autodeclaram evangélicos passaram a atacar templos religiosos,
agredir lideres religiosos e adeptos, restringir horarios de celebracdes e até impedir sua
realizacdo. Esses ataques tém gerado medo na populacéo e provocado rupturas nas redes
de apoio e solidariedade, tanto entre parentes proximos quanto na vizinhanca,
especialmente nessas areas de sociabilidade violenta e maior vulnerabilidade. Entre 2016
e 2019, ocorreram dois assassinatos de lideres religiosos e treze comunidades de terreiro
foram invadidas e fechadas. Dezesseis comunidades tiveram restricdes de horario para
cultos e outras vinte e cinco relataram ameacas. Entre 2020 e 2021, trés casas foram
atacadas e os religiosos foram expulsos por traficantes. Esses atagues ocorreram em um
terreiro no bairro Jardim Aeroporto, outro no Parque S&o Silvestre e um em Pogo Gordo
(regido rural), este altimo invadido por um grupo conhecido como "Tribo de Israel”, o
que pode indicar uma conexao com grupos de milicianos que atuam no Complexo de

Israel, no Rio de Janeiro.
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O relato da DECRADI na CPI ressalta o surgimento no , do Complexo de Israel,
tendo como chefe o “Peixdo”. A DECRADI afirma que hoje a faccdo ¢ a maior
fornecedora de drogas e responsavel por forte discriminagdo religiosa na regido. A
Delegacia reforcou sua atuacdo no combate ao preconceito religioso em relacdo aos
traficantes, pois ja foram cumpridos trés mandados de prisdo, além de mandados de busca
e apreensao.

A regido conhecida como "Complexo de Israel™ no Rio de Janeiro, que se formou
durante a pandemia de covid-19, assumindo o controle territorial das periferias de Vigario
Geral, Parada de Lucas, Cidade Alta, Cinco Bocas e Pica-Pau, na Zona Norte, tem sido
palco de preocupantes casos de intolerancia religiosa. Esses ataques envolvem ataques a
comunidades religiosas, principalmente relacionadas a religides de matriz africana, por
grupos identificados como traficantes e milicianos autodeclarados evangélicos. Tais
ataques sdo caracterizados por invasdes a templos, depredacdo do patrimdnio religioso,
agressOes fisicas e verbais a lideres religiosos e adeptos, imposicdo de restricdes aos
horarios de celebracdes e até mesmo o fechamento forcado de terreiros.
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Imagem 1: Regido de dominio do Complexo de Israel. Fonte: Instituto Humanitas

Unisinos.

De acordo com a reportagem de Kristina Hinz, Doriam Borges, Aline Coutinho e
Thiago Cury Andries, publicada por Open Democracy, em 05 de maio de 2021, a
expansao territorial do Complexo de Israel se deu por intermédio da jungéo de forgas de

narcotraficantes da facgdo Terceiro Comando Puro e o grupo paramilitar Escritorio do
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Crime (milicia responsavel por véarios crimes e acusada pelo assassinato da vereadora
Marielle Franco).

O relatério “A Expansdo das Milicias no Rio de Janeiro: Uso da forga estatal,
mercado imobiliario e grupos armados”, publicado pelo Grupos de Estudos Novos
llegalismos (GENI/UFF) e o Observatorio das Metropoles (IPPUR/UFRJ), em 2021,
também corrobora com a afirmacdo desta unido entre traficantes evangélicos e milicias,
para disputa territorial dessas periferias. O relatorio traz outro dado importante para
pensarmos as relacfes envolvidas neste processo de expansao do Complexo de Israel: o
favorecimento do Estado as milicias, atraves do uso das operagdes policiais, e como este
favorecimento impacta nas dindmicas de conflito entre as faccGes do trafico de drogas.
Com dados de 2019, o relatério demonstra que h& predominancia de operacdes policiais
em bairros considerados “em disputa” (45,5%), seguido pelos territérios dominados pelo
Comando Vermelho (40,9%). J& em bairros dominados pelo Terceiro Comando Puro,
apenas 6,9% das operacGes foram realizadas, e por Gltimo estdo os territérios onde a
presenca de milicias é majoritéria, tendo apenas 6,5% das operac@es policiais.

A leitura iluséria das milicias em oposi¢do moral ao trafico de drogas segue
reciclada j& que a narrativa policial-midiatica esculpe o termo “narco-milicia”,
uma justaposi¢do de itens a moda cumulativa da nogdo de “crime organizado”,
para explicar a recente criacdo do Complexo de Israel, comandado pelo trafi-
cante Peixdo que se autodenomina Ardo e que unificou as comunidades Cinco
Bocas, Pica-Pau, Cidade Alta, Vigario Geral e Parada de Lucas, na Zona Norte
do Rio, como uma populacdo estimada em 134 mil moradores. Esse compre-
ende um arranjo entre milicianos, traficantes e policiais sob a bencédo de alguns
religiosos que se intitulam pastores evangélicos (Muniz, 2021). Tem-se uma
clara ilustracdo de um dominio armado que afirma sua hegemonia como
governo criminal, por meios coativos violentos, aumentando sua base aliada,
anexando territdrios e popula¢bes, ampliando mercados e, por isso,

diversificando a oferta de bens ilicitos como o ingresso das drogas. (MUNIZ,
Jacqueline, DIAS, Camila. p.142. 2022)

Muniz e Dias (2022) trazem explicagOes sobre a estrutura das milicias no Rio de
Janeiro, definindo-as como “arranjos politicos-econdmicos locais”, ¢ enfatizando o uso
do termo no plural. De acordo com as autoras, as milicias sdo estruturadas inicialmente
pelas corporacbes da Policia Militar e do Corpo de Bombeiros Militar, e em menor
expressao, pela Policia Civil do estado, exercendo atividades de policiamento nas ruas e

de oferta de servigos ilegais nas periferias. As autoras propdem o uso do termo dominio
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armado, que envolve embates e integracGes entre agentes estatais e criminosos, para a
compreensdo dos comandos criminais no Rio de Janeiro.

E a partir dessa juncio complexa de forcas entre narcotrafico, poder paramilitar e
igrejas evangelicas, que se situa o Rio de Janeiro no mapa do racismo religioso. Com a
mudanca de direcdo da fé e o consideravel aumento da influéncia evangélica pentecostal
nas periferias, surge uma nova geragdo de traficantes convertidos que ganham poder e
fortalecem sua posigdo. Isso leva a uma transformacdo do espaco publico e das
identidades criminosas, que adquirem novas formas e atribuem novos significados aos
simbolos religiosos. Esses simbolos se tornam instrumentos de manipulacédo e controle

do poder local.

Nos territorios onde a vida é marcada pela guerra, as representacdes
religiosas em pontos nodais sdo mais que um clamor a protecao, elas
comunicam para quem transita de fora e para quem caminha por dentro
quem é o dono senhor do lugar.

A adesdo da comunidade e do trafico ao mundo pentecostal e ao estado
de guerra- que no contexto evangélico pentecostal é o da batalha

espiritual - ressignifica o etho, A "noia dos manos" "noia", que é uma
reducdo de para- noia, neurose-, a constante vigilancia contra os
inimigos (outras faccdes, policiais e membros internos com os quais se
disputa poder), associa-se ao ethos religioso pentecostal, do Deus
evangélico, cujo exército se prepara contra o inimigo, em um conflito

entre bem e mal. (COSTA, 2022, p. 109 e 110).

Imagem 2: Cidade Alta, Zona Norte do Rio. Fonte: Reprodugéo.
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De acordo com a analise de Costa (2022), a escolha dos santos e imagens pelos
traficantes ndo é feita de forma aleatoria. Pelo contrario, esses elementos simbolicos tém
um significado importante na guerra entre inimigos locais, sejam eles do Estado ou de
faccOes rivais. No contexto espiritual, que permeia a batalha dos cristdos contra o diabo,
0s inimigos sdo caracterizados de acordo com 0Ss novos movimentos do
neopentecostalismo, como a teologia do dominio. Os elementos religiosos destruidos e
substituidos representam necessidades locais de protecdo, pertencimento e justica. Além
disso, tanto os agentes do Estado quanto os criminosos manipulam os simbolos religiosos.

Em relacdo as estratégias de dominacéo territorial e identificacdo por meio de
simbolos religiosos, o Terceiro Comando Puro (TCP) se estabelece e fortalece no cenério
do tréafico de drogas no Rio de Janeiro. A faccéo reforca seu avanco e controle nas favelas
e periferias com a frase emblematica: "Jesus € o dono do lugar!" Essa organizacao,
liderada por um pastor®, se torna a segunda maior no narcotrafico estadual, ficando atras
apenas de sua principal rival, o Comando Vermelho. A estrutura administrativa do
Terceiro Comando Puro (TCP) é hierarquica e divide-se em segmentos, cada um com
seus lideres, de acordo com os territdrios dominados. O segmento de maior destaque na
dindmica da guerra narco-religiosa da faccéao é liderado por Peixdo, também conhecido
como Arao, em referéncia ao personagem biblico que foi o primeiro sacerdote de Israel.

O Instituto Fogo Cruzado, o Grupo de Estudos dos Novos llegalismos da
Universidade Federal Fluminense (GENI/UFF), o Nucleo de Estudos da Violéncia da
Universidade de Sao Paulo (NEV/USP) e o Pista News publicaram o “Mapa dos grupos
armados do Rio de Janeiro” em 2019, onde € possivel observar a area do Complexo de
Israel dominada pela faccdo TCP. Entretanto, € importante ressaltar que houve expansao
territorial do TCP durante o ano de 2020.

® Alvaro Malaquias Santa Rosa, 0 Peix&o0 ou Ardo, comandante da facgio TCP, ¢ pastor
evangélico ordenado na Assembleia de Deus Ministério de Portas Abertas, segundo o
delegado da 242 Delegacia de Policia, Tulio Pelosi. https://g1.globo.com/rj/rio-de-
Janeiro/noticia/2019/08/15/com-lider-pastor-faccao-tem-quartel-general-em-
condominio-em-duque-de-caxias-rj.ghtmi
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Imagem 3: Mapa dos grupos armados do Rio de Janeiro (2019).

A conquista de bairros periféricos e favelas, realizada em nome de Deus e
aparentemente justificada por principios religiosos de direito e justica, mostra uma
estratégia de dominagdo e um desejo de expandir territorialmente. Isso evidencia a
persisténcia atualizada da religido como uma lente interpretativa para compreender as
dindmicas de violéncia baseadas em fac¢bes no Rio de Janeiro.

Os ambientes caracterizados por vulnerabilidades socioecondmicas estdo
sintonizados com a abordagem pentecostal, atraidos pelas préaticas religiosas que
oferecem respostas imediatas as questfes do cotidiano, conferindo significado a vida em
comunidades empobrecidas que enfrentam insegurancas e violéncias. Com a diminuicao
da hegemonia catolica, a penetracdo do pentecostalismo nas favelas do Rio de Janeiro
tem modificado a aparéncia, redefinindo as préticas religiosas, redirecionando a fé e
relativizando as fronteiras entre o religioso e o secular, permitindo associa¢fes antes ndo
esperadas.

As disputas religiosas no Rio de Janeiro estdo enraizadas no ethos de guerra
carioca (Costa, 2022). Essas batalhas s&o evidenciadas tanto por representacées religiosas
destruidas ou substituidas, quanto pelos confrontos neopentecostais que buscam refletir
0 mundo espiritual. O Deus dos traficantes desempenha um papel central nas dinamicas
de disputa e controle territorial da cidade, sendo destacado nos discursos religiosos que
revelam estratégias de guerra presentes nas facgoes.

Os povos de Terreiro enfrentam novos desafios diante da associagdo entre

narcotrafico, milicias e igrejas evangélicas, o que resulta no agravamento e sistematizacao
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da violéncia e falta de protecdo para suas comunidades. Essa conexao coloca em cheque
as acles das politicas de seguranca publica e de liberdade religiosa, uma vez que 0s
territorios de origem dos povos de Terreiro estdo dominados por esses poderes paralelos.
A falta de esperanca de protecdo por meio de politicas publicas agrava ainda mais essa
situacdo, criando um contexto de vulnerabilidade e violacdo dos direitos dessas
comunidades. Entretanto, os Terreiros tém resistido, politicamente, juridicamente e
espitemologicamente, através de alianga com o movimento negro, ocupando espagos
politicamente importantes para a defesa e promocéo da liberdade religiosa, construindo
espacos afrocentrados, mantendo o dialogo com agentes publicos, entre outras frentes de
atuacao.

O artigo de Oliveira e Silva (2021) reflete sobre estratégias adotadas por Terreiros
na regido da Baixada Fluminense-RJ para se contraporem as praticas de racismo
religioso/intolerancia religiosa, especialmente a violéncia dos grupos armados. A fim de
preservar o patrimonio cultural dos terreiros na Baixada Fluminense, muitos lideres estdo
tomando precaucdes diante das tensdes causadas pelo avanco territorial e pela expulsdo
de lideres religiosos. Em Guapimirim, a lyalorixd Médnica de Oba estabeleceu a
Sociedade da Mulher Guerreira - SMG, com o objetivo de adotar préaticas politico-
pedagogicas do terreiro em defesa desse legado. Isso inclui a criacdo de projetos sociais
e a participacdo em 6rgdos governamentais municipais alinhados com os propdsitos da
SMG. No entanto, Monica estd preocupada com a ameaca representada por grupos
armados que, em nome de Jesus Cristo, tém atacado os terreiros com uma violéncia sem
precedentes. Essa preocupacdo afeta suas iniciativas politicas baseadas na Tradi¢do dos
Orixas.

A lideranca politica de Ménica em Guapimirim cresceu rapidamente e ela se
tornou a primeira mulher preta e lyalorixa a presidir o Conselho Municipal dos Direitos
das Mulheres. Sua gestdo prioriza a atencdo as mulheres dos terreiros, mulheres
indigenas, mulheres ciganas, mulheres trans e outros grupos LGBTQIA+. Embora
enfrente constantemente o racismo estrutural presente nas representacdes da sociedade
local sobre os terreiros, sua maior preocupacao atual € a sobrevivéncia e a continuidade
cultural desse patriménio diante do avango dos grupos armados que 0s ameagam.

Outra estrategia trazida pelo artigo, tem sido a dos Terreiros investirem na
institucionalizacdo, e em acdes de capelania e assisténcia religiosa nos presidios, como
forma de disputar o espago e a narrativa com os pastores evangélicos. Como ja

mencionado aqui nesta pesquisa, em 2017 a Igreja Universal do Reino de Deus assinou
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um acordo com o0 Governo do Estado do Rio de Janeiro para a construcdo de templos nas
unidades penitenciarias do Estado, favorecendo o avanco de sua adesdo entre os
encarcerados. A presenca dos cultos afro-brasileiros em a¢des de capelania nos presidios
€ minima, considerando as barreiras institucionais enfrentadas pelos Terreiros para a
formalizacdo da assisténcia religiosa. Dessa forma, algumas liderancas religiosas tém
incentivado a institucionalizacdo dos Terreiros para quebrar as barreiras impostas pelo

Estado e pela forte presenga do neopentecostalismo nas periferias.
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CONSIDERACOES FINAIS

A relacdo entre 0 agravamento da violéncia contra os povos de Terreiro e 0 avango
do segmento religioso neopentecostal é um tema complexo e multifacetado. E importante
reconhecer que existem diferentes perspectivas e experiéncias dentro dessa relagédo. Esta
pesquisa buscou evidéncias de que o avango do segmento religioso neopentecostal tem
contribuido para o aumento da intolerancia religiosa e da violéncia contra os povos de
Terreiro, atraves de dados e documentos de instituigdes diversas.

Nos ultimos anos, o crescimento do movimento Neopentecostal no Brasil,
especialmente no Estado do Rio de Janeiro, tem apresentado desafios significativos em
termos culturais, midiaticos e politicos. Isso é evidenciado pela ascensdo de
representantes evangélicos em candidaturas e elei¢cGes, que se utilizam de questdes
religiosas e ideais conservadores para promover a si mesmos. Essa estratégia esta
alinhada ao projeto de poder das Igrejas Evangeélicas Neopentecostais.

Esse avanco do movimento neopentecostal tem criado novos desafios para 0s
movimentos sociais, culturais e religiosos que buscam denunciar o aumento da violéncia
contra os praticantes das religides de matriz africana. Esses movimentos estdo se
articulando para fortalecer a mobilizagdo e pressionar pela implementacdo de politicas
publicas que promovam a liberdade religiosa e protejam os direitos dessas comunidades.

O neopentecostalismo estigmatiza os Deuses africanos e seus rituais e enfatiza a
necessidade de uma batalha espiritual. Essa batalha comeca no mundo fisico, através do
combate aos "deménios” e da evangelizacdo, e busca se aproximar dos elementos
magicos, do éxtase e do transe presentes nas religides afro-brasileiras. A incorporacdo
desses elementos extraordinarios é uma estratégia para atrair seguidores, apelando para
experiéncias sobrenaturais. Essa narrativa € também baseada na hegemonia e na
legitimidade da cosmoviséo crista e favorecida pela existéncia de uma sociedade racista
desde sua origem, que historicamente criminaliza e desvaloriza as religiosidades afro-
brasileiras.

Apesar dos desafios da subnotificacdo dos casos e do aparelhamento de
equipamentos nacionais de direitos humanos durante o governo Bolsonaro, os dados e
documentos atestam o agravamento da violéncia contra os povos de Terreiro no Rio de
Janeiro. Esta pesquisa buscou elucidar como o racismo religioso se apresenta hoje no Rio
de Janeiro, a partir da transicdo religiosa, da ascensdo do neopentecostalismo, do

neoconservadorismo e do fenbmeno da associacdo entre traficantes, milicianos e igrejas
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evangélicas. N&o existem respostas faceis ou simples para caminharmos em direcdo a
saida desta violéncia que se recrudesce, mas as analises precisam ser feitas. Esta pesquisa
se prop0Os a refletir como o neopentecostalismo tem avangado, se modificado e se
associado a uma cultura conservadora e racista; quais sdo as auséncias que 0
neopentecostalismo tém preenchido, em uma populacdo que busca por justica terrena e
divina; e como o Estado incentiva e legitima esta violéncia, a0 mesmo tempo em que
utilizamos seus meandros para proteger e promover as religiosidades e cultura afro-
brasileiras, como campo em disputa que o Estado é essencialmente.

Os Terreiros tém enfrentado a violéncia racista e intolerante no Rio de Janeiro de
diversas maneiras, demonstrando uma forte resisténcia. Uma das formas de resisténcia e
através da mobilizacdo coletiva, unindo-se em redes e associacdes para fortalecer a defesa
dos direitos e da liberdade religiosa. Eles tém se organizado para denunciar casos de
violéncia e discriminacdo, buscando visibilidade e conscientizacdo sobre a importancia
das religides de matriz africana. Além disso, os Terreiros promovem ac¢des educativas e
culturais para combater estere6tipos negativos e promover o respeito e a valorizacao da
diversidade de crencas. Eles buscam desmistificar preconceitos e promover a
compreensdo entre diferentes crencas e tradicbes. Com o fortalecimento das redes de
apoio entre os proprios Terreiros e comunidades afro-brasileiras, eles compartilham
experiéncias, conhecimentos e recursos, buscando criar lagos solidarios e fortalecer suas
estruturas de protecdo e resisténcia. Essas acfes tém sido fundamentais para enfrentar a
violéncia racista e intolerante, fortalecendo a identidade e a autonomia dos Terreiros,

além de promover a conscientizacao e o respeito por todas as manifestacdes religiosas.
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