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RESUMO

CEARA SILVA , Glauber Lucas . NOVAS ABORDAGENS EM TORNO DOS
CONCEITOS E DINAMICAS DE GENERO-RACA E MASCULINIDADES EM
POLITICA SOCIAL [tese]. Rio de Janeiro, Niter6i: Escola de Servico Social,
Universidade Federal Fluminense; 2021.

O presente trabalho objetivou analisar como a politica social pode contribuir para
compreender as dinamicas que envolvem a construcdo das masculinidades.
Para isso procura-se refletir sobre conceitos politicos que determinam a
qualificacdo dos sujeitos sociais. A tese, também, trata das questdes relativas a
esfera de producédo de processos de subjetivacdo - habitus - e processos de
producdo de corporeidade e individuacdo - biopolitica. O arcabouco tedérico
pauta-se na andlise do sistema género-raca que envolve o contraditrio
processo de construcdo das masculinidades. Nesse sentido, teve como caminho
metodoldgico uma abordagem multidisciplinar fundamentada em uma vasta
analise bibliografica. Este estudo, em contraposicdo as analises usuais,
destacou as contraposicdes presentes na politica social, enquanto um lugar de
dissensos e consensos, cOMO mecanismo que permite proporcionar outros
meios de subjetivacéo criadora e potente para a construcéo de outros modos de
vida.

PALAVRAS-CHAVE: GENERO; MASCULINIDADES; POLITICA SOCIAL;
EPISTEMOLOGIA.



ABSTRACT

CEARA SILVA, Glauber Lucas. NEW APPROACHES ON THE CONCEPTS AND
DYNAMICS OF GENDER-RACE AND MASCULINITIES IN SOCIAL POLICY
[thesis]. Rio de Janeiro, Niterdi: School of Social Work, Fluminense Federal
University; 2021.

The purpose of this study was to look at how social policy may help us understand
the dynamics that play a role in the formation of masculinities. In order to do so,
it is necessary to reflect on the political concepts that determine the social status
of individuals. The thesis also addresses issues concerning the area of
production of subjective processes - habitus - and processes of production of
corporeity and individuation - biopoltics. The theoretical arcabouco focuses on
the analysis of the gender-racial system, which includes the contradictory
process of masculinity construction. In this sense, a multidisciplinary approach
based on a large bibliographical analysis was used as a methodological path. In
contrast to traditional analyses, this study highlighted the conflicts that exist in
social policy as a source of disagreements and consensus, as well as a
mechanism that allows for the provision of other forms of creative and powerful
subjection for the construction of other ways of life.

KEYWORDS: GENDER; MASCULINITIES; SOCIAL POLICY;
EPISTEMOLOGY.
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1 - INTRODUGCAO
“Nada ¢ definitivo; podemos tudo recomegar”.
Claude Levi-Strauss: Tristes Tropicos.

Filho, te escrevo em algum lugar futuro: o ano, para esse estudo nao
interessa. Eu sei disso porque todo o autor que queira ser contemporaneo,
escreve alhures. Parece um pouco ilégico, mas como toda leitura s6 é feita
depois de acabada, logo, meu leitor estd em algum tempo vindouro. E inevitavel,
sei que alguma coisa aconteceu que provavelmente mudou algum dado de
minha escrita. Algum acontecimento desviou a rota de atencdo. Quando
chegarem na ultima linha escrita dessa obra, ela podera inclusive ja estar
ultrapassada. E um risco querer ser contemporaneo, mas € preciso o esforco.
Se escrevesse no meu tempo, em certo sentido, minha escrita ndo serviria de
nada. Ainda que eu saiba que sou uma pessoa fruto das minhas estruturas
temporais, sei também que ser “contemporaneo é, justamente, aquele que sabe
ver essa obscuridade, que é capaz de escrever mergulhando apenas nas trevas
do presente” (AGAMBEN, 2009, p.63). Ser contemporaneo é em certa medida
conseguir ver, ndo o0 que esta escuro, mas o0 que esta ainda com pouca luz, e
justamente por perceber um pouco de luz “é aquele que recebe em pleno rosto
o facho de trevas que provém de seu tempo” (p.64). Ser contemporaneo é dificil,
e s6 € quem n&o sabe. E ver algo ndo que se aproxima, mas se distancia e dizer
“tem algo que estava aqui, mas esta indo para Ia”.

Ser contemporaneo dessa maneira € um dever de todo o pesquisador,
que é em parte um profeta: analisa tendéncias, aponta possiveis cenarios e
indica 0 que deve ou nao ser feito, discutido, etc. para que no futuro o que
acontece no tempo de agora, tenha um resultado diferenciado.

Quando este trabalho iniciou e vocé nem um ano de idade tinha, o que
me angustiava e foi 0 motor que me direcionou a indagar sobre o que levava os
homens genitores a n&o registrarem aos seus filhos, abandonando o cuidado
deles principalmente as mulheres.

De algum modo isso me levou a pensar na mesma coisa que certa vez
Dostoievsky escreveu: “enveredamos pelas questbées eternas, ficamos pairando
no éter”. E pairei nessa quintesséncia pois olhava para muitas outras coisas que

ndo me permitiam ver a devida escuriddo do tema e isso me causava um
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desconforto pois a questao para mim residia em outro lugar. O tema era ainda
as masculinidades, mas nédo exclusivamente o abandono afetivo-material.

O tempo que vivo enquanto escrevo - e espero que ai, no seu, ja
estejamos antiquados para a afirmacgé&o seguinte - requer pensar com afinco toda
a nossa constituicAio como sociedade, para assim propomos um modelo
alternativo e viavel de comunidade e aceitacao entre os sujeitos. Tal necessidade
€ recortada pelas demandas no campo das relagdes que traduzem e produzem
as manifestacdes das sexualidades, dos corpos e expressdes dos desejos - em
nossos dias relacdes que sdo chamadas de género; no seu tempo ainda se fala
disso? Pois bem, isso desafia aos pesquisadores — principalmente das ciéncias
sociais - a tentar ser o mais fidedigno possivel a realidade e, mesmo que néo
sejam entendidos no seu tempo, que escrevam para erguer uma nova geracao
—logo, nosso comprometimento, mais ou menos como situa Jonas (2006) € com
a posteridade.

Sobre o tema desse estudo: errei durante um bom tempo, pois olhei para
a distracdo. Digo que errei para que vocé entenda que mesmo nas ciéncias
sociais, o engodo se acha. Fisicos erram os calculos, quimicos as férmulas,
gastrdnomos os temperos até encontrar o mais adequado para aquilo que eles
se propdem. A mesma coisa ocorre com as ciéncias sociais. Percebi que segui
distraido. Nao era sobre o que ja era nomeado, mas sobre 0 que nao era ainda
definitivamente dito que importava tecer as minhas consideracdes. Tardiamente,
mas ainda em tempo, encontrei 0 que neste estudo se adequa mais ao que

proponho.

Inicialmente, pensava em considerar quais eram as implicacdes para a
politica social sobre o0 abandono paterno. Ndo abandonei essa questéo aqui, ndo
por completo. Ao participar do doutorado sanduiche!, a necessidade de
comunicacdo me fez, inclusive, ter que mudar a abordagem conquanto ao falar
do abandono paterno - me expressava com “Father absence”, algo ligado a ideia

de falta e ndo de abandono em si, mesmo que este sentido estivesse presente.

! Doutorado Sanduiche realizado com fomento da CAPES, na University of Pittsburgh sob
orientagao do professor Dr Frank G Karioris no departamento de Gender, Sexuality and Women'’s
Studies.
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Por causa dessas dinamicas, repensei 0os meus estudos sobre as
masculinidades. O problema comecou a se mostrar para mim, ndo como uma
falta paterna, mas uma questdo ligada a ética masculina dos arranjos
hegemaonicos das disposi¢gdes heteronomas de género-raca. E tal revolugéo de
signos e sentidos me fez rever a minha trajetdria dentro da universidade.

Foi na graduacdo em Servico Social (UFF) que me indaguei sobre o
campo de estudos dos homens e das masculinidades. Com essa tematica sendo
um norte, tentei vincular aos estudos uma perspectiva de formacgéo ética e,
caminhando, fui descobrindo-me, inclusive, como ser e sujeito. Assim, estudar
um tema € mais do que o conhecer: € conhecer-se. A grade formativa da
graduacédo ligada a necessidade de conclui-lo, somada a inexperiéncia que
quase todo graduando tem em relagdo a vida, colocou, a época, um desafio de
interligar a necessidade de falar da tematica com a profissdo. Em meus estudos
iniciais, buscando uma andlise critica pensei que o viés da violéncia seria um
bom caminho para trilhar o entendimento dos homens e as masculinidades; hoje,
percebo — e muitas abordagens ja fundamentam isso - que por mais que estejam
tdo proximos, o vinculo entre masculinidade e violéncia ndo é natural — ainda
gue isso nao deixe de ser um problema para as masculinidades.

Depois da graduacdo, no Programa de Estudos PéOs-Graduados em
Politica Social, pela Universidade Federal Fluminense, em minha dissertacao
comeco a perceber que minha discussao ndo era sobre a masculinidade em si,
mas sobre os lagos sociais, nos quais um desses nds era justamente 0 processo
de subjetivacdo que constrdi e vincula “corpos masculinos” num processo de
“virilizacao” construindo a ideia de masculinidade - que acredita-se ser uma coisa
Unica, indissociavel e imutavel. As disciplinas da linha de pesquisa Sujeitos
Sociais e Protecdo Social fortaleceram a base para que eu me tornasse um
pesquisador. Nesse periodo aprendi mais sobre como desaprender. Nao
desdenhando do saber cientifico, antes o galvanizando com outras formas de
abordar o mundo, percebi que estamos num jogo de invencbes. Tudo €
nomeado, e a fala de Manoel Barros € bem ilustrativa: “a gente inventou um
truque de fabricar brinquedos com palavras”. E no sentido Benjaminiano (2002)
esse brinquedo néo é pueril, mas € um modo de transpor os limites da fala para

0 uso pratico de necessidades subjetivas que sao o reflexo de interacbes. Esse
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rompimento da linguagem mediado por Barros ja fora prenunciado por Nietzsche
(2000;2009) que trouxe a luz a nocéo de que os conceitos sdo apenas violéncias
“‘necessarias” de aprisionamentos de fendbmenos que n&o sdo pontos de
chegada, mas convites para se perguntar sobre a histéria de sua constituicdo. E
necessario com isso compreender, segundo Manoel de Barros, que
“desaprender oito horas por dia ensina principios”.

Isso me levou a pensar 0 modo como a argumentacéo sobre os homens
e as masculinidades esta costurada no campo da producdo de conhecimento.
Podemos afirmar que o campo académico tem percorrido, nacional e
internacionalmente, um longo trajeto de levantamento de bibliografia quando
falamos dos homens e das masculinidades ( CEARA-SILVA, 2017; MARCIO &
SILVA JUNIOR, 2018); é a partir da década de 1980, ou seja, a
aproximadamente 40 anos que estamos dialogando propriamente sobre tal
teméatica. Paradoxalmente, isso ndo quer dizer que o tema sobre os homens e
sobre as masculinidades esteja devidamente contemplado nos estudos e
pesquisas - existe, na verdade, uma lacuna conquanto a propria insercdo do
homem e da masculinidade para sua constituicdo na formacdo de um campo
especifico de estudos. Entende-se, em certa medida, a resisténcia para esta
teméatica: o campo da racionalidade ndo estd desconectado da emocéo, e
sabemos como o mundo é tratado no masculino, e uma certa nocao de
masculinidade esta presente na maioria dos registros histéricos. Dependendo da
construcdo narrativa, ha um risco consideravel de se falar sobre o homem
salientando os dilemas e probleméticas da figura masculina branca, do norte
capitalista, em detrimento das questbes das mulheres e das sexualidades e
desejos heterodescentrados (que destoa das afirmacdes heteronormativas) - o
que pode reforcar a opressdo ao invés de destrui-la.

Porém, tornou-se inevitavel imergir nesse objeto dentro da catedra dos
estudos de género. Nado somente pela proficuas produgbes tedricas das
pesquisadoras feministas, mas devido a construcdo de uma agenda
internacional de diversas organiza¢cfes supraestatais como o Banco Mundial,
Fundo Monetério internacional (FMI), Organizagdo das Nac¢des Unidas (ONU)
(MEDRADO & LYRA, 2018), o que formou um campo propicio para se repensar

a producdo de conhecimento sobre o homem e as masculinidades. As
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transformacdes societarias refletem sobre a perenidade das rela¢des sociais de
género e passa-se a entendé-las como um processo. Tais desconstru¢des sédo
acompanhadas por todo um fluxo de rupturas que possibilitaram a emergéncia
(e reconhecimento) de outros padrdes de vida; e logo, néo tardou para se discutir
que as formas de vida refletem os projetos societarios — ou seja, a masculinidade
passou, também, a ser refletida como um produto histérico. Um produto histérico
extremamente recente, e intrinsecamente ligado com a politica social dos
governos sociais-democratas.

E no interior da constituicio dos Estados pOs-segunda guerra, apos a
“solicitacdo” do homem guerreiro (AUDOIN-ROUZEAU, 2013), que se inculcou
a ideia do homem provedor — a partir da producao advinda de seu trabalho que
o homem deve prover e ndo cuidar. Assim, podemos conjecturar que € dentro
do Welfare state dos paises europeus que os homens destruidos pela guerra,
sem poder familiar devido a longa auséncia de seus lares e diante de um
consideravel numero de mulheres com expertise laboral sdo restituidos aos seus

antigos postos de “dominagao”:

“... dentro das fronteiras de cada estado de bem-estar nacional do
século XX, os padrbes de exclusao privilegiaram os homens brancos
... condicionando a igualdade distributiva a exclusao discriminatoria ...
No caso da metade feminina da populacdo, o caso mais evidente
numericamente, nenhum estado de bem-estar criou politicas que os
tratassem igualmente; na maioria das vezes, elas usavam o beneficio
de maridos assalariados como procuradores de suas esposas. Os
excluidos e marginalizados sofreram ainda mais” — traducéo livre.
(MOYN, 2018, p.38).

Diante dessa materialidade é que deve ser compreendido, inclusive, o
empreendimento de Carole Pateman (1988) em relacdo a nocédo de direitos e
esfera publica no liberalismo. Mesmo com algumas ressalvas, podemos validar
alguns pontos em relacao a falsa neutralidade das clivagens de género (e raca)
nas politicas democraticas liberais?. Indubitavelmente esse olhar parte de um
lugar eurocentrado, visto que nos paises coloniais as presencas femininas das
mulheres racializadas tornou a realidade muito mais complexa, pois, 0s modos

como as constituicdes nacionais garantiram durante muito tempo um subsidio

2 Para ter uma visdo global dessa questao, cf Miguel, 2017.
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juridico, sociolégico, clinico e social a supremacia masculina branca, informando
praticas sociais inclusive aqui no Brasil®, delinearam esse perfil societéario.

Considerando que a questédo de género ndo € uma questao pessoal, mas
estrutural, advogo que ndo sdo 0os homens em si que carregam a raiz do
problema, como também ndo sdo as mulheres as responsaveis de reproduzir
estes papéis. Neste sentido, ndo sera possivel uma mudanca substancial das
masculinidades se ndo houver uma mudanca radical do modelo de sociedade
gue vivemos.

Os homens e a masculinidade hegemonica de cunho capitalista se
afirmam de diferentes formas dependendo do contexto. Contudo, estes cenarios
ndao se conformam de modo “pacifico”, mas encontram entraves, néo
exclusivamente devido as intensas lutas de homens e mulheres por um mundo
mais igualitario. As contradi¢cdes presentes imp&em constantes reatualizacfes e
busca de outras formas para sua manutencédo. O modelo capitalista pressupde
a invasdo de espacos, a transformacao forcada da natureza em larga escala e
modificacdo dos lagos sociais que na busca de uma distribuicéo dos dividendos,
na poupanca rende somente algo no final: o desamparo. E, cruelmente, isso s6
€ possivel por um meio: a guerra constante - tanto objetiva, quanto subjetiva
(MBEMBE, 2020). Entretanto, a globalizac&o que criou um “internacionalismo as
avessas” — na unidao massiva do desamparo —, somado a manutenc¢éo da légica
do desamparo em larga escala, fez com que o homem pos-welfare (e europeu)
amargasse um VAcuo - pois, ja se evidencia as fragilidades desse homem e de
seu papel nas relacdes familiares.

No processo de reafirmacdo de um lugar e na busca por ndo se sentir
desamparado e desamparar encontram-se diversos atravessamentos como a
questao do abandono. Assim, um olhar de género sobre o “abandono paterno”
requer uma reconfiguracdo da andlise de tal termo, pois, usamos 0 sintagma
“abandono paterno” para configurar uma ideia antdénima ao cuidado. Considero,
neste sentido, que a antitese de cuidado ndo é o abandono, mas o desamparo,

uma desmedida. Cuidar € partilhar, uma atividade necessariamente relacional

3 Cabe lembrarmos que as mulheres alcancaram a Isonomia e o direito a propriedade apenas na
Constituicdo Federal de 1988. Em relacdo a questdo racial, esperamos até hoje a devida
reparacao.
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vivida de forma compartilhada. Cuidar pressupde um envolvimento de toda
sociedade em suas diversas esferas — e isso pressupde estar presente para o
amparo. Isso nos leva a pensar: € possivel haver comunidade no desenrolar do
capitalismo que liquidifica as relacdes (BAUMAN, 2005)?

A légica do abandono paterno é téo forte no nosso cotidiano que a fungéo
social de paternar é entendida como um posto insubstituivel: € como se dissesse
gue quem foi abandonado tera que estar sempre carente por esse abandono. A
sociedade apresenta uma “incapacidade” de validar a presenca de outra figura
de pai (o avo, o tio, 0 irmao).

O Brasil, nos dados obtidos pelo Conselho Nacional de Justica, tendo
como alicerce o censo escolar do ano de 2011, apresenta a cifra de 5,5 milhdes
de criangas sem o registro do genitor na certiddo de nascimento (2015, p.08). Ao
refletirmos sobre esta questdo ndo somente nos pautamos na existéncia de
criancas que nao tem no registro o nome do genitor, nafalta da presenca
socialmente determinada do que seja um pai - nossa preocupacao também recai
sobre este fato: milhdes de homens introjetam a ideia de desamparo como algo
natural. E uma sociedade que diz para os homens que ha uma tolerancia para
essa acgao.

A falta do registro € apenas um dos problemas: ao aceitarmos o
desamparo masculino, dizemos que cuidar € uma responsabilidade das
mulheres - estamos ensinando a populacdo masculina que é normal esquecer,
deixar o outro ao léu e formalizando e instituindo uma “naturalizacédo” da mulher
COMO presa aos servicos com criancas, com o lar, com idosos etc.

E premente, entdo, que se entenda quais sdo as légicas que fomentam a
durabilidade de uma ideia de desamparo. O que faz com que os homens deixem
de participar das atividades que visem minimizar o desamparo? Faz-se
necessario gue os homens encarem “o estar presente com” como uma postura
ética também para eles. Para isso, é urgente a criacdo de um entendimento do
ethos que os regula. O ndo desamparar € mais do que limpar, cozinhar — e pode
também estar dissociado das tarefas unicamente da reprodugdo social,
comumente chamado de cuidado, ainda que se se encontre na esfera da
reproducdo social. Contudo, neste estudo, o limpar, o cozinhar sé se tornam

cuidado quando é a acao que se realiza para outro em momentos de desamparo
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ou precariedade (o que nao significa miséria) existencial. E se ver integrante da
acao com sentido para outro e para si numa relagdo comum. Por exemplo, algum
restaurante cinco estrelas, ao cobrar um prato de mil reais esta cuidado do seu
cliente? Creio eu que ndo; ali a questdo € de outra ordem. Por isso, rejeitar o
desamparo é ser responsavel por alguém, tendo o provimento de uma funcéo
complementar da reproducdo das condicbes minimas de existéncia materiais —
nao apenas a acao. Assim, cuidar — atividade mediadora que visa frear o
desamparo - é manter no outro a vida em seu sentido espiritual; como diz
Todorov: “o cuidado s6 tem sentido na vida” (2017, p.129). Por isso que, mesmo
em quadros extremos, em situacdes extremas de privacdo de bens os sujeitos
se organizam para manter o minimo cuidado. Séo lutas contra o desamparo.
Complemento assim: “Para além de um sentido ligado ao altruismo, a
compaixao, o cuidado tem em si um significado de responsabilidade e de suprir
bem as necessidades do que e de quem cuidamos” (MAROUN, 2015, p.38).

O estudo que proponho busca entender essa lacuna no processo de
constituicdo da masculinidade que fundamenta o que é ser um homem e, ainda,
gue dialogue com as tendéncias mundiais, objetiva dar destaque ao contexto
nacional. Tenho como objetivo principal analisar como a politica social contribui
para compreender as dindmicas que envolvem a construcdo das
masculinidades.

A construcdo metodolégica desse estudo visa o entendimento do que é
ser “homem” e o exercicio dessa masculinidade, dentro de um mundo regido
pela ordem capitalista. Busca -se fugir do que se pode chamar de essencialismo
mezzocritico (a acdo de tomar um objeto, demonstrar as suas dinamicas,
contudo sem salientar que 0 que vemos o € mediante um processo que deve
sempre ser reaberto). Isso nos leva a pensar sobre as estruturas de desamparo
como constitutivas para a sociedade e os modos de vida que carregamos e a
sua imbricagdo no entrelacamento do habitus. Isso demanda, entdo, um
percurso a ser mais elaborado no campo tedrico desse estudo.

No primeiro capitulo reflito sobre os desafios para se pensar a politica
social por um novo prisma de intervencdo no campo da pesquisa. Pontuo sobre
a necessidade de pensar ndo somente 0s sujeitos e as relagdes sociais, mas a

vida em politica e a vida no social. Para isso, procuramos analisar a politica como
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parte constitutiva do humano, bem como a politca como um modo de
desvelamento de mundos. A politica social, deste modo, € o campo que visa lidar
com o conflito de modo qualificado, sendo este lugar a esfera privilegiada da
construcéo expressiva. Também é realizado um enquadramento das poténcias
para as pesquisas em politica social enquanto disciplina académica potente para
se entender alguns processos da realidade.

O segundo capitulo almeja uma revisdo da teoria de habitus entendo-o
CcOmo uma estrutura inscrita nas relacdes sociais e por isso prenhe de dinamicas.
E € no entendimento do movimento do habitus que podemos ver a emergéncia
dos critérios biopoliticos de qualificagao e “naturalizacéo” dessas qualificagdes.
Nesta parte buscaremos apresentar como essas qualificacfes se materializam
na cidadania e fundamentam clivagens calcadas no sistema género-raga.

O terceiro e ultimo capitulo sintetiza-se, a partir da dindmica das relacdes
género-racga, os rebatimentos para se compreender as masculinidades, a ideia
de ser homem e como isso realiza a incorporacdo em escalas objetivas e
subjetivas do cotidiano. Apostamos aqui, que o processo de transformacao para
o desenvolvimento de novas relagbes sociais € possivel somente no campo de
uma transformacéo das incorporagdes subjetivas soberanas, mas socializadas
e tornadas um modo de vida de uso comum.

N&o pretendemos com esse estudo tornar as masculinidades e os
homens como meros objetos da estrutura e com isso dar a ideia de ser o homem
escuso diante de tudo o que ocorre a sua volta. Antes, visamos fornecer
ferramentas criticas para, ao entender a dinamica e o que nela est4, realizar as
devidas aliancas para a construcdo de politicas e acfes que desejam uma
verdadeira “perturbagdo” no habitus vigente. Por isso, a importancia de analisar
0os modos como a politica social pode contribuir para compreender as dindmicas
gue envolvem a constru¢do das masculinidades.

N&o sei como estdo as coisas ai no futuro e como o mundo se encontra
agora. Se ja nao aplico ao que vocés entendem como cuidado, habitus, género,
masculinidades, desamparo, pode parar por aqui. Nao é preciso viver uma
nostalgia perversa daquilo que nunca deveria ter sido vivido. Porém, se o
desamparo ainda € a sombra ndo esquegam o que Paulo Freire (2014) certa vez

escreveu: “Esta mudanca de percepgdo, que se da na problematizacdo da
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realidade concreta, no entrechoque de suas contradi¢cdes, implica um novo
enfrentamento do homem com sua realidade...Implica, finalmente, o impeto de

mudar para ser mais” (p.80-81). Entende agora a epigrafe?
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2. DOS MODOS POSSIVEIS DE EXPRESSAO NA POLITICA SOCIAL

AKi i gbé aarin oji eeyan k& ma si wi.

One cannot live amid forty people and never misspeak.

N&o se pode viver em comunidade e nunca se expressar mal.
(Provérbio Yorubd, traducdo adaptada para o portugués)

Enquanto vou a cozinha e retorno a sala vejo que o talher que é usado
para comer se transforma em uma pessoa que dialoga com um carrinho.
Enquanto vou ao quarto e retorno a cozinha vejo que o 06leo de soja é um
balsamo. Quem cria uma crianga sabe muito bem que o0 uso das coisas sempre
€ corrompido, entra em outro reino e serve a uma utilidade que néo
compreendemos mais na idade adulta. Nietzsche (2018) sabia disso, tanto que
um dos arquétipos que conduzem para uma nova perspectiva da histéria e da
vida é o da crianca. E necessario sermos criangas para criarmos novos valores
e formularmos novos usos da palavra, do escrever e do fazer.

Se eu pudesse dar conselhos ao meu filho sobre como conduzir uma
pesquisa, eu diria: - seja crianga.

NGs como pesquisadores devemos ser criancas — no sentido de descobrir
novos caminhos e descobertas - dentro dos estudos, especialmente aqui, na
politica social. E possivel deduzir em termos metodolégicos, como aponta
Pereira (2008), a politica social como uma area de saber que congrega em sua
constituicdo um aglomerado de abordagens das mais dispares éareas de
conhecimento; porém, nao se limitando a isso, pode, também, ser vista como um
campo de atuacdo pratica que enlaca decisdes governamentais, atuacdes
sociais e as consequéncias que esses embates trazem para a construcao do
espaco comum do mundo.

O estudo em politica social pode priorizar as dinamicas da construcdo de
iniciativas dentro do Estado para responder a demandas especificas do
desenvolvimento social, erguendo plataformas de ac&o através de politicas
publicas (de carater publico, publico-privado ou privado). E possivel observar,
por este campo de conhecimento, como 0s sujeitos se formam enquanto buscam
reconhecimento e/ou redistribuicdo. (HONNETH, 2003) em acdes locais ou
globais (CASTELL, 2013); pode olhar para o embate na esfera publica; olhar

para as lutas por hegemonias de conceitos, espacos, etc. Pode olhar, se assim



20

0 quiser, para tudo sem querer dar resposta para o todo; pode assimilar certas
disciplinas sem dissimula-las. Pode entender dinamicas dentro do seu escopo,
buscando contribuir para uma nova praxis social; pode olhar para a sociedade
assim como ela €, sem precisar aceitar os seus absurdos. Mas reside um
pequeno problema, o que é a politica social enquanto lugar de producéo de
conhecimento?

Nas proximas secfes buscaremos levantar algumas ponderacdes sobre
0 tema, pois, para investigarmos o fenbmeno proposto nessa tese, € necessario
antes de mais nada afiar a ferramenta que serd usada em nosso escopo de

compreensao.

2.1 DAS COISAS QUE DEVEM SER DITAS

Respiro e digo:

- Meu filho, tenho algo para te dizer: os nossos “grandes tedricos” -
homens - dificilmente limparam uma bunda cheia de coco de uma outra pessoa
enquanto eram “grandes teoricos”, e por iSso suas escritas nunca S&o
interrompidas periodicamente por atividades tdo escatoldgicas. Nao ha cheiro,
nao ha choro, ndo ha pausas. Obviamente, isso ndo implica que outros fatores
como doenca, perseguicdo e pobreza ndo tenham tido impacto sobre eles. Da
mesma forma, isso ndo implica que eles ndo sejam, de fato, grandes teéricos. O
debate ndo é sobre o mérito das suas contribuicdes, mas sobre uma das (varias)
condicBes para a surgimento da obra e do autor. Por acaso, de cabeca € possivel
se lembrar de algum escritor que teve que conciliar o cuidar da casa, o lavar
roupa, o amparar alguém, ter que criar os filhos enquanto registrava seus
pensamentos? Se h& um, ele geralmente ndo esta nos canones incontornaveis
de leitura — que chamamos arbitrariamente: literatura universal. Como resultado,
certas coisas sdo aceitaveis para transmitir no campo da producdo de
conhecimento, outras devem ser colocadas com certos perfumes, ja algumas
nunca devem ser mencionadas. Geralmente, as que nao sao mencionadas com
esforco sdo as mais primordiais para a sociedade.

N&o se ocupar das coisas triviais era — em verdade, sempre foi - um

privilégio, geralmente usufruido em plenitude, nos arranjos ocidentais, por
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agueles assim chamados senhores (no masculino mesmo). Deles herdamos ndo
somente as raizes das palavras pai ou senhor (pater, dominus) mas também um
desprezo histérico pela arte de cuidar de outrem de maneira nao instrumental.
Ademais, é curioso o fato de que diante de tantas palavras esquecidas do vasto
léxico da antiguidade, na traducdo e adaptacdo para 0 h0sSSo tempo quisemos
manter, por equivoco, um (ac)err(t)o. Como assim? Insistimos numa suposta
continuidade de uma estrutura antiga daquilo que € o lugar primario das acfes
de cuidado: a familia. Hoje comegcamos a pensar em genitor e genitora,
parentalidade etc. Mas, estruturalmente, por exemplo, pai, ainda € uma palavra
gue carrega um forte sentido e peso. A denominagao “Pai” soa como aquele que
protege?* - e que o faz em um territério delimitado Como consequéncia outras
formas de cuidar, amparar e estar em lacos filiais ndo conseguem ser
reconhecidos formalmente, pois ndo se alinham ao ideal familiar.

Agamben (2015) em seus estudos sobre a relacdo entre linguagem e
filosofia demonstra que os deslocamentos mantém as palavras e escondem seu
significado e isso constitui um interessante processo. Preserva-se uma
linguagem propria, para categorizar o homem maduro, destacando-se a raiz de
um (pretenso) passado longinquo e excluem-se da definicdo precipua desse
homem as atividades “servis” do limpar, varrer, ver a despensa, fazer comida,
abanar alguém para dormir e outras atividades “triviais”. Inclusive, o titulo de
Pater era investido nas posi¢des politicas (como aos senadores) — atividades
estas publicas. Hoje isso ainda é sentido em praticas que chamamos na esfera
politica de paternalistas. Poderemos fugir dessas construc¢des algum dia? Fugir
do desprezo em relagcéo aos servicos domésticos — mesmo estes essenciais para
a reprodugao humana? Na sociedade brasileira, o termo “empregada doméstica”
esta em voga. Num pais com indices de desigualdade tao alarmantes (OXFAM,

2020), a busca por ordenamentos trazidos de tempos imemoriais parece querer

4 0 uso dessa palavra, quando se pretende falar sobre o cuidado de forma protetiva, € usado no
plural, tanto para se referir a mée e ao pai. “Pais, protejam seus filhos” geralmente usado por
pautas mais conservadoras demonstram como a no¢do de Pater esta vinculada num ideal de
protecdo de “influéncias” externas. Onde se poderia usar o termos responsaveis, Pais, € um
resquicio, e mostra que mais do que uma légica de vinculacdo histdrico-genética, Pai, nesse
caso Pais, € uma fun¢éo social. https://www.facebook.com/biakicisoficial/videos/pais-protejam-
seus-filhos-feliz-dia-das-

crian%C3%A7as/959573014596149/? so__=permalink& rv__=related videos < ACESSO
EM 01/12/2021 >



https://www.facebook.com/biakicisoficial/videos/pais-protejam-seus-filhos-feliz-dia-das-crian%C3%A7as/959573014596149/?__so__=permalink&__rv__=related_videos
https://www.facebook.com/biakicisoficial/videos/pais-protejam-seus-filhos-feliz-dia-das-crian%C3%A7as/959573014596149/?__so__=permalink&__rv__=related_videos
https://www.facebook.com/biakicisoficial/videos/pais-protejam-seus-filhos-feliz-dia-das-crian%C3%A7as/959573014596149/?__so__=permalink&__rv__=related_videos
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justificar a manutencdo de certas linguagens na tentativa de aplacar a
absurdidade de algumas dinamicas. Outro agravante, refere-se a heranca
colonial que ainda reside fortemente nos arranjos cotidianos do Brasil
(CARNEIRO, 2020; MOURA,2019).

Como escreveu Marx (2007) “as ideias da classe dominante sdo, em cada
época, as ideias dominantes, isto €, a classe que € a for¢ca material da sociedade
€, a0 mesmo tempo, sua forga espiritual dominante” (p.47). E se essa classe
dominante ndo se desvencilhou de sua nostalgia? Bom, podemos sentir que
esse horror aos servicos de reproducéo se capilariza por toda a sociedade, e se
infiltra por todos os tecidos da dindmica social. Esse “desprezo” foi/é o fio
necessario para que grande parte dos homens em varias partes do mundo
ocidental — e devemos lembrar que tal mundo, na modernidade, € construido em
torno da colonialidade® - se sintam no direito de ndo se ocuparem de certos
servicos domésticos. Inclusive, tal dinAmica ocidental faz com que as mulheres
brancas terceirizem® tais acées em resposta a opressdo de género, resultando
em uma dinamica exploratéria em relagcdo as mulheres mais vulneraveis numa
questao de opressao de racga e classe. A esse processo podemos chamar da
acumulacao capitalista de pequenos absurdos. Compreendo essa acumulacéo
como a dindmica social onde 0s pequenos sujeitos, que ndo sao vistos como
burguesia, incorporam os valores de exploracdo do homem pelo homem e na
base alimentam o desejo instituido pelo sistema do capital. E uma ideia absurda,
justamente pelo fato de que, ndo possuindo os meios de produgcdo o sujeito
priorize a exploracédo e ndo a solidariedade, acumulando para si um pouco de
tempo, um pouco de dinheiro, um pouco de status, realizando, assim, essa
acumulacao capitalista de absurdos — que em termos praticos se percebe, por
exemplo, que o rendimento das mulheres negras seja inferior ndo somente a
remuneracdo masculina, mas, também, & das mulheres brancas (CARNEIRO,
2020).

> A colonialidade pode ser entendida como uma estrutura que apos o colonialismo mantém, por
suas consequéncias um conjunto de influencias objetivas e subjetivas no desenvolvimento de
uma regido. Para entender melhor a esse processo, cf. Vergés, 2020.

® Segundo o estudo realizado pelo IPEA, em 2019, dos 6 milhdes de trabalhadores, 92% das
pessoas empregadas em servico de limpeza, cuidados e manutencdo de lares no Brasil sdo
mulheres negras. Mesmo com a valorizag&o salarial, ainda em 2018 a remuneracgéo da categoria
ainda nao conseguia alcancar o] valor do salario minimo.
https://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/TDs/td 2528.pdf <acesso em 02/12/2021>



https://www.ipea.gov.br/portal/images/stories/PDFs/TDs/td_2528.pdf
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Essas escalas s@o naturais? N&o. Entdo, ndo é sobre o trabalho em si,
mas a partir dos sujeitos que estdo ligados a ele ou ndo que had uma certa
vinculacado valorativa: desse jeito racismo, sexismo, etarismo funcionam como
modelos simbdlicos para a desvalorizacdo simbdlica da fungéo. E isso nao é
novidade para o Brasil. Um exemplo, n&o tdo pouco distante e bem ilustrativo: a
mudanca em relacdo ao trabalho bracal (ou trabalho qualificado nos moldes
capitalistas metropolitanos) na virada do século XX no Brasil (IANNI, 1989); la
podemos notar que o trabalhador ganha um status — que incidird sobre a politica
social (SANTOS, 1979) — e que é justamente aquele sujeito que “néo faz nada”
(justamente pela impossibilidade de ser integrado de forma digna) que sofrera
uma perseguicdo por parte do proprio Estado; e de maneira Obvia, isso &
determinado por género e raga. Os filhos da burguesia nacional, entretanto, ndo
se ocupam de trabalhos bracais neste periodo, antes prezam pela
intelectualidade forjada em solo estrangeiro (PINASSI, 2009) sendo admirados
por seus titulos ao retornarem ao pais. As filhas se encarregam muitas vezes de
se tornaram “fiscalizadoras” sociais, principalmente dos pobres sobre a alcunha
da caridade e benemeréncia’ (NETTO, 2006).

Ao ponderar sobre essas coisas, poSsO perceber que nos arranjos
politicos, a expressdo, 0 que Se expressa e como Se expressam Sao
determinados por tens@es politicas. Se as expressdes do povo negro tivessem
sido validadas outrora, estariamos ainda lidando com o racismo? Se as
expressdes das mulheres tivessem sido escutadas em sua plenitude, estariam
ainda hoje lutando por melhores condicbes de vida? Quais possibilidades de
expressado pode a politica abarcar?

Um som intraduzivel é emitido. E meu filho. Novamente olho
atenciosamente para ele. Parece estranho, mas essas ponderagdes sempre me
assaltam e ecoam em minha cabeca dia e noite. Eu desenvolveria isso melhor
se vocé, meu filho, me entendesse. Vocé é a Unica pessoa com quem eu falo

em muitos dias. E engracado como volta e meia dizendo iSso a vocé me ougo

7 Entretanto, ressaltamos que devido a essa aproximacao, contraditoriamente, gesta-se dentro
de muitas profissdes um vinculo com a classe trabalhadora que resulta, na segunda metade do
século XX, numa reviravolta no modo como lidar com a pobreza e pauperismo. E isso trouxe
também transformacgdes nas subjetividades dessas mulheres envolvidas com esses diferentes
sujeitos. A filantropia foi para muitas mulheres a porta de entrada no mundo publico.
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enquanto sou atravessado pelo seu olhar tentando me decifrar,

simultaneamente, no momento em que eu o decifro no seu choro, creio eu.

2.2 POR UMA CIENCIA DA EXPRESSAO POLITICA: ou por uma politica que

conviva com a expressao

Vocé sabia que toda vez que se expressa timidamente ou balbucia
alguma coisa, percebo que expressar-se e ser entendido na sua expressao € um
desafio? E como uma criangca em seus principios de vida na terra, transporto
para a minha vida a sensacdo de tentar ser entendido. A gente consegue
perceber que uns se expressam na fala, outros na pintura, outros na escrita.
Considerando isso, ha inUmeras maneiras de se expressar. Todavia, um dos
mais disputados modos de expressao € o campo cientifico. Mas, porque apostar
na ciéncia? Seria a ciéncia uma literatura, uma ficcdo que aventamos de
maneira soberbamente para sobrepujar as demais expressdes humanas? Ou
melhor, nela é possivel separar o sujeito do objeto, distinguindo um dentro e fora,
um ser objeto e um ser natureza, um “fora” e um “dentro”? Concordo com
Nietzsche (2018) em relagdo a nossa imanéncia e que nosso saber é apenas
uma maneira de dancgar “sobre todas as coisas” (p.208). Nesse caminho, a
ciéncia € um modo de se contrapor ao mundo presente a partir da producéo de
um encantamento das linhas que costuram a ciéncia. Mas é possivel encantar®
a ciéncia sem fazer perder o seu crivo? A meu ver, sim (MARTINS, 2013) se
colocarmos em nosso modo de exprimir 0 encantamento necessario que
entenda que a linguagem em si j& uma poténcia criativa e reveladora. Afinal,
“toda a nossa ciéncia se encontra sob a seducao da linguagem” (NIETZSCHE,
2009, p.33). E é na linguagem que ha a possibilidade de construcdo de maneiras
de expressar os dilemas de nosso tempo — mas, sem querer cair num modelo
idilico, mantendo as contradi¢cdes da realidade, pois por ela é, também, possivel
instituir regimes de opressao. Diz Walter Benjamin (2013): “O que comunica a
lingua? Ela comunica a esséncia espiritual que Ihe corresponde” (p.52). Ou seja,

podemos expressar a linguagem através da lingua, por um processo que,

& Por encantar a ciéncia, aqui, entendemos um processo no qual um sentido de mundo seja dado
ao sujeito que dele participa. Ver NIETZSCHE (2018).
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quando qualificado de maneira critica, conduz a existéncia as nossas lacunas e
desafios, bem como as nomeacfes do devir. Da mesma maneira, sinaliza a
incompletude das possibilidades de enunciacdo de determinada coisa, sendo
esta nocdo — de saber que ha ainda o que esta para vir a ser nomeado — a
principal na formulac&o politica para o seu aparecimento (LORDE, 2019).

Devemos lembrar que as nomeacbes foram categorias que na
modernidade serviram para expressar lugares e praticas sociais. O negro, 0
palestino, a mulher, a lIésbica, a trans. Todas essas nomeacdes ndo sao apenas
nomes, sdo modos socialmente definidores de quem enuncia e de quem é
enunciado. E por uma intensa luta social, de ressignificacdo que os sujeitos que
sdo alvos dessas nomenclaturas, os tomam como objeto politico e os
transformam. Um outro exemplo de ressignificacdo é a categoria género, que
originalmente foi usada dentro do campo psiquiatrico para direcionar os sujeitos
“desviantes” para uma centralidade sistémica de género considerada “normal’
depois apropriada pelas feministas de modo inovador e critico

Penso comigo mesmo todos os dias que a filosofia, um dos ramos do
saber, nos é ensinada a partir de dialogos: lon, Fédon, etc. Fico me
perguntando: e se um dia meu pequeno virar para mim e perguntar: - Por que
para parecer sério devemos desencantar a nossa escrita — se ha tantas formas
de dizer a verdade: ou seja, tratar as coisas por uma objetividade sem produzir
um vacuo? Antes eu ndo sabia responder isso, mas hoje o responderia: - Porque,
meu filho, uma escrita desencantada € uma escrita que visa dizer para o mundo
gue vocé se alinhou a uma demanda do tempo presente (KILOMBA, 2019). O
modo da escrita “legitima” ndo esta desconectado da maneira como estamos
imersos nos caminhos de se conceber como sujeito no tempo. Isso € decorrente
do modo como a nossa consciéncia coletiva do saber se encontra em vinculacéo
(tanto passiva como violentamente) com o0s fluxos de produgcdao de
conhecimento. Devemos lembrar que “a constru¢éo do canone ocidental algou a
sua edificacdo em detrimento da subalternizacdo de uma infinidade de outros
conhecimentos assentados em outras logicas e racionalidades” (SIMAS &
RUFINO, 2018, p.21). Todos esses anos de “edificagdo” ndo poderiam ser
inofensivos. Entretanto, mesmo com e a partir dessas feridas em nosso modo

proprio de argumentacdo, podemos e estamos qualificados a produzir um
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discurso que retorne, saia, contorne e crie modos proprios e compartilhados de
enunciacao.

Se a escrita, como diz Elisa Lucinda, € como uma flecha, que depois de
lancada torna-se propriedade de todos, ha modos de imposi¢cdo das palavras,
dos conceitos, a formulacdo morfossintatica, tudo isso € uma arte. Ou melhor,
ciéncia encantada. Cabe, também, delimitar o que € uma ciéncia encantada
propriamente: ciéncia encantada é aquela que procura profanar 0s seus
fundamentos e nelas abrir para uma comunicagéo. Para isso, como modo de
explicitar melhor essa dinamica, usarei os conceitos de inoperosidade e
profanacéao.

Agamben (2007) propde a diferenciacdo entre secularizacdo — que € a
transposicdo da autoridade divinizada para o reino terreno, mantendo o seu
poderio — e profanacéo que é o que “desativa os dispositivos do poder e devolve
ao uso comum 0s espacgos que ele havia confiscado” (p.68). Por tal acéo, alguns
regimes de praticas, sendo do sagrado, sofrem a destituicdo de sua gléria sacra
e sao enviadas ao cotidiano. Entretanto, essa profanacao visa nédo a simples
descaracterizagcdo do objeto, outrora sagrado, mas a sua possibilidade de uso
comum. O termo soa estranho, pois estamos alheios a profanacéo devido ao
tempo historico que nos encontramos, onde viver € estar em busca de
propriedades. Para o filésofo italiano, ancorado em Walter Benjamin, nos
arranjos capitalistas as coisas secularizadas, tornadas mercadorias, vivem um
status de improfanavel visto que o cariz de propriedade pessoal das mercadorias
impossibilita a caracterizacdo de uso comum possivel. Para ele, a acdo vindoura
€ justamente tornar tais poténcias novamente profanaveis.

Como o capitalismo possui em suas dinamicas a possibilidade de
mercadorizacdo das obras humanas, isso ndo escapou a ciéncia. Mas, o0 que,
entdo, a ciéncia desencantada confiscou? A resposta € breve: a possibilidade de
uma constituicdo de um modo de vida a qual que pudesse ser expressa por
todos® e tomou para si a acdo de falar sobre os outros como coisas. Quando

falamos de ciéncia desencantada, falamos sobre o uso da ciéncia como modelo

% O caso brasileiro ¢ interessante para pensarmos. No inicio do século passado, numa tentativa
de entrar no circuito internacional da ciéncia, o Brasil apresentou as mais indefensaveis
colocacdes acerca de sua populacdo negra e mestica (SCHWARCZ & STARLING, 2015).
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de entendimento da realidade e construgdo cognoscivel das légicas processuais
cotidianas sem a participacao/inclusdo das vozes dos demais sujeitos. Ja a
ciéncia encantada € aquela que pressupfe a abertura ao dialogico, para uma
dindmica que possibilite a expresséo conjunta: é expressdo de uma comunidade.
Isso porque “o sentido € potencialmente infinito, mas s6 pode atualizar-se em
contato com outro sentido (do outro), ainda que seja com uma pergunta do
discurso interior do sujeito da compreensado” (BAKHTIN, 2017, p.41). Deste
modo, uma ciéncia encantada € aquela que visa a inoperosidade de seu préprio
dispositivo.

O conceito de inoperosidade funciona da seguinte maneira: € a
destituicdo da funcéo precipua de determinado dispositivo, sem, contudo, Ihe
destruir de seu ser. E a relagdo que ao alcancar o uso comum, lhe abre a
poténcia (dynamis) onde “desativada e tornada inoperosa [...] é restituida a
possibilidade, aberta a um novo uso possivel” (AGAMBEN, 2017, p.270). Ou
seja, a ciéncia, tornando-se de uso comum, perde a sua mascara de ciéncia e
se torna constituicdo comum, porém, cientifica: ou seja, comunitariamente,
recusando ao status de saber absoluto, criam-se métodos, aceitam-se
argumentos, e levantam-se hipéteses a fim de construir um saber que buscando
tornar o objeto, objeto de analise, se torna sujeito de si ndo sendo sujeito de si,
mas antes uma forma de vida que transpde a sua prépria funcdo, supostamente,
constitutiva para o uso comum. Pensando nisso, o0 uso inoperoso dos modos de
expressdo e sua defesa da ampliacdo de espacos que possibilitem a sua
existéncia visa nao passar uma mensagem (resposta definitiva) ao
recepcionarem um modo de expressao, mas manter o fluxo de interrogacdées.

Tal acdo tem uma direcdo estratégica: quando pensamos sobre isso,
vemos ser imperioso que o pensamento social se recuse a ser subordinado ao
improfanavel — e isso é primordial para a producéo do saber que se envolva com
as dindmicas sociais. Deste modo, torna-se mais do que necessario a abertura
constante da profanacdo do saber que, no decorrer de sua acao, dialoga com a
propria vida a fim de produzir a sua propria informagao.

Por fim, o encantamento da ciéncia nao pressupde produzir um
maravilhamento ou esconder as mazelas da realidade. O encantamento é

justamente a possibilidade de nomear o que nao se diz. Assim, quais sdo 0s
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modos possiveis e o que eles abarcam quando falamos sobre a politica social?
Considera-se que € preciso, entdo, a construcdo de uma politica social que
entenda a expressdo a partir da poténcial® e ndo do ato — pois o0 ato se mostra
em si, mas a poténcia sO vive na possibilidade de construcdo de
experimentacgdes do ser-sendo.

Para ilustrar o que fora acima exposto, creio que o entendimento sobre o
gue a magia significa pode nos auxiliar no momento: segundo a tradicdo de
alguns povos antigos, todo ser, além de sua nomeacao publica, possuia um
nome secreto; 0 mago era o sujeito conhecedor desse nome secreto que uma
vez chamado ndo era possivel recusar ao chamamento (AGAMBEN, 2007,
p.25). Por isso, encantar a ciéncia € tornar magos o maior niumero de sujeitos, €
democratizar a possibilidade de ninguém ser ludibriado por aquilo que néo
consegue denominar. Como afirma bell hooks (2019) o “ato de fala, de “erguer a
voz”, nao € um mero gesto de palavras vazias: € uma expressao de nossa
transicdo de objeto para sujeito” (p.39).

No entanto, o desafio dos ganchos mencionado acima nos apresenta um
outro nivel de articulacdo. A inoperosidade da expressao inclui, também, a
inoperosidade de ter a capacidade de falar por todos de uma determinada
maneira. Depende da organizacao politica, desta forma, proporcionar meios de
construcdo de coletividade, pois na falta de percepcdo dessa dindmica “a
apropriacdo da voz marginal ameaca a prépria esséncia da autodeterminacédo e

da livre expresséao de si de pessoas exploradas e oprimidas” (2019, p.49).

2.3 EXPRESSAO E MUNDO: AS PORTAS DA POLITICA

Enquanto penso sobre isso, o sol adentra pela sala morna, numa cor em
bemol, como cauda laranja de um pastor alemao em forma luminescente, e com
um feixe de luz alumia as pequenas formas de poeira que flutuam. A janela
comunica que no exterior ha movimentacdo humana. Os sujeitos tocam suas

vidas e condensam seus dilemas ao mesmo tempo que fracionam suas

19 Longe de cair num relativismo niilista, Nietzsche (2009) defendeu a ideia de perspectivismo:
“existe apenas uma visao perspectiva, apenas um “conhecer” perspectivo; e quanto mais afetos
permitimos falar sobre uma coisa, quanto mais olhos, diferentes olhos, soubermos utilizar para
essas coisas, tanto mais completo sera nosso “conceito” dela, nossa “objetividade” (p.101).



29

demandas entre si. Seres que se dividem em género; que se relacionam por
funcdes sociais; que sao estratificados por profissées que estratificam suas
escolhas — ha uma miriade de outras refracfes, saliento.

Mas, infelizmente, muitas dessas pessoas nédo param para pensar sobre
a sua condicdo de ser — justamente, pelo arranjo social que nos aliena da
possibilidade de nos conhecermos propriamente. Porém, cabe aqui,
apresentarmos um dos debates que principiam no campo epistemolégico a
indagacao acerca do Ser.

Heidegger (2012) pontua que em cada ser na dinamica de seu
desenvolvimento e na manifestacdo de seu ente alberga-se um enigma. Para
ele, o ser reside “na realidade, na subsisténcia, no consistente, na validade, no
Dasein, no da-se” (p.39). O ser que aparece € um ser que € determinado por seu
tempo e no tempo tem consciéncia disso, pois suas a¢des ndo visam a existéncia
gue ja se sente no dasein, mas o existenciario que é o modo como o dasein se
coloca diante dos demais entes. O dasein sabe que €, mas busca entender a
razao que solidifica esse seu “é¢”. Esse ser que se vé no mundo € o unico que
“antes de todo outro ente, deve ser em primeiro lugar ontologicamente
interrogado” (HEIDEGGER, p.63). A sua interrogacdo s6 € possivel diante de
outros entes. E necessario, para isso, antes, haver mundo para que o ser se
entenda como ser. SO que para ele, o homem chega ao mundo e diante dele,
sendo parte, o possui (HEIDEGGER, 2011). Hannah Arendt (2014), ja havia
pontuado tal questdo a partir de uma outra abordagem: diferente de Heidegger,
para ela ndo é a finitude — que diante do tédio se mostra no horizonte como a
opressao do ser-ai e o forca adentrar num estado que visa torna-se quem é -
mas é a natalidade que vai ser uma das poténcias humanas; ndo é por possuir
o mundo, mas por povoar 0 mundo que o homem precisa da politica, da acédo. A
condicdo humana, para ela, mais do que compreender o seu lugar diante dos
outros entes, precisa antes da politica para inclusive formular a sua posi¢cédo
metafisica enquanto sujeito.

Os dois trazem em si ponderacdes pertinentes, mas é Arendt que € mais
assertiva ao entender que o homem néo se direciona a morte, mas busca uma
vida qualificada. Ponderamos que ela avanca o pensamento de Heidegger

quando diz que “a acao ¢é a atividade politica por exceléncia, a natalidade, e n&o
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a mortalidade, pode ser a categoria central do pensamento politico, em
contraposigao ao pensamento metafisico” (ARENDT, 2014 p.11). Ambos se
encontram no sentido de entender que o homem, o ser-ai (Dasein) por ser
temporal, comunga de uma mundanidade; porém, enquanto Heidgger foge do
encontro politico (DUBOIS,2004), Arendt (2014) ndo esta preocupada se o
homem é parte do mundo ou tem o mundo. Para ela “a condicdo humana
compreende” — € importante frisar — “mais que as condi¢des sob as quais a vida
foi dada ao homem” (p.11); porque é criadora de mundo cria também suas
proprias condicoes.

Ao invés de confrontarmos, preferirmos colocar complementarmente
Arendt e Heidegger. A natalidade e finitude, a vida e a morte podem nos fazer
pensar mais complexamente sobre a dindmica da existéncia. E justamente essa
compreensao do ser como posto no seu tempo que possibilita vé-lo ndo como
algo universalmente determinado, mas onticamente!! cruzado em relagéo a si e
aos outros. Heidegger (2011) sinaliza que o ser-ai, no tempo e no mundo so &
percebido, ou nas suas palavras, “posto em relevo” (HEIDEGGER, 2012, p.73)
na cotidianidade.

Como o Daisen ndo apenas se projeta na existenciariedade de modo de
intenso presente, ele o € a partir de uma projecdo que toma o passado como
propulsora do futuro: o Daisen (ser-ai) é histérico. Quando, entdo, desprovido de
uma universalidade absoluta, o daisen € um ser que € um entre varios. “O dasein
se determina como ente a partir de uma possibilidade que ele é e que, ao mesmo
tempo e de alguma maneira, ele entende em seu ser” (HEIDEGGER, 2012,
p.143).

Esse ser que posto no mundo € interpelado pelas condicbes
existenciarias recebe em seu trajeto o ser-que-vem-de-encontro. Na construgao

filosofica de Heidegger:

O mundo ndo é ele mesmo um ente do-interior-do-mundo e, no
entanto, o mundo determina de tal modo o ente do-interior-do-mundo
que este sO pode vir-de-encontro e o ente descoberto s6 pode se
mostrar em seu ser, na medida em que “se da” mundo. (2012, p.221).

Deste modo, o0 ser s6 surge em contato com os entes que lhe determinam

o modo de expressar. Contudo, esse ser-ai, em busca de entender o ser-que-

11 As questdes Onticas se referem ao ente as ontolégicas, ao ser do ente.
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vem-de-encontro e entender esse encontro se manifesta a partir da busca pelo
entendimento de seu ai.

Entdo, algumas coisas sdo necessarias para o ser que chega no mundo
e 0 ser que esta no mundo e dele ir4, pois é temporal e historico. E preciso que
haja condi¢cbes para que 0 ser se veja como ser-ai e construa a maneira de ser
validado: para isso € incontornavel a defesa da manutencdo da politica como
esfera precipua da atividade humana — o que Heidegger “vacila” ao expor seu
pensamento. Para que esse ser-ai seja politico por exceléncia o ser-ai deve se
tornar inoperoso no sentido de ndo buscar dar sentido a vida, mas existir sem
necessitar da constante indagacdo de sua finitude, mas consciente disso
desemboque na politica, que inoperosa ndo se preocupe em qualificar a vida,
mas propor espacos no qual ela seja valida pela possibilidade somente do
simples existir. Ou seja, que a vida e a politica, escapando as qualificacbes
condicionadas de um direito sobre elas, ndo sendo reguladas, regulem a si
préprias visando apenas o fim de existir. Para isso é preciso que a possibilidade
de expressao seja tornada uso comum para que em aberto demais outras vozes
sejam escutadas.

Isso nos direciona para problemas éticos e sociais prementes. Podemos
dizer que expressar-se e 0 modo de sua expressdo € um estar de classe
(BOURDIEU, 2008); e um modo de classe esta vinculado ao tempo, espaco e ao
a organizacdo da classe dominante e da classe sob dominacgéo/resisténcia no
jogo das relagdes sociais, ou seja, a propria “mundidade” € ameagada quando é
envolvida em regimes de opressdo. Dessa maneira, a expressado e as coisas
expressas ndo sao encaradas aqui mais em linhas fenomenoldgicas, mas
politicas — no sentido mais stricto.

Pois bem, expressar também consiste em uma maneira de ampliar as
vozes, como nos lembra bell hooks (2019). E a ampliacdo € justamente para ndo
cair no perigoso jogo de pensarmos que, pelo fato de compartiihamos da
despossessao dos modos de producdo, estamos em comunh&o das mesmas
preocupacdes do dia-a-dia. Antes ainda estamos organizados num modo de
disposi¢do de arranjos mais dispares que se arregimentam da posicao global,
onde raca, género entre outros (BEAVOIR, 2009; BUTLER, 2014; KILOMBA,
2019; CRENSHAW, 1989; SCOTT, 1986) operam como categorias que criam
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camadas sobre a existéncia no tempo (vivido e esperado) e no espaco (local e
global). O que condiciona, hoje, o ser-ai vivente no capitalismo, € a negacao de
expressar as condi¢cdes existenciarias em que vive e que negando isso a vida
torna-se instrumental a ponto de ser coisificada em meros fluxos cooptados de
maneira instrumentalizada.

Como, entdo, permitir que a vida se viva para que ela se torne inoperosa?
Um dos campos mais promissores para isso, creio eu, € o da politica social; que
no seu proprio nome ja ergue uma inoperosidade em poténcia. A politica deixa
de ser politica e visa a discussédo social, o social deixa de ser social e passa a
ser politico. Ao ponderarmos por esse caminho, uma acdo que se pretende
critica, deve franquear ndo somente 0s arranjos de expressao que digam sobre
os dilemas previdenciarios e assistenciais, mas se envolve, também, na
dindmica de construcdo do espaco comum e de possibilidades de expressao
sobre esses temas levando em consideracdo as camadas diferenciadoras dos
sujeitos. Uma politica social engajada com a realidade de seu povo néo esta
preocupada com a distribuicdo de renda ou os dilemas do reconhecimento
somente; almeja tornar a légica regente — capitalista - improfanavel do mundo
antiquada. Mas isso nos leva a perguntar: sobre o que se debruca uma politica

social que busca a inoperosidade.

2.4 CONSIDERAC}()ES SOBRE O RECORTE METODOLOGICO DE
PESQUISAS EM POLITICA SOCIAL

Navigare necesse, vivere non est necesse — essa frase reapropriada por
Fernando Pessoa, em certa medida tornada popular por ele, que originalmente
€ atribuida a Pompeu, soa muito irbnica, independente do contexto no qual ela
€ usada. Pompeu pronunciou essas palavras quando, hesitantes, os marinheiros
temiam ir & guerra. Praticamente, dois milénios depois, ouvir poeticamente um
portugués dizer que a navegacdo € necessaria, esquecendo que a riqueza de
seu pais foi decorrente das navegacdes forcadas de milhdes de vidas, que
inclusive ndo conseguiram sequer viver uma vida segundo o0 esquema societario
originario, esconde o trauma que tal acdo abriga. Talvez um desdém, decorrente
dos esquecimentos. Se conscientes ou inconscientes, ndo sabemos. Pessoa,

gue em pessoa era mais voltado as posicdes monarquistas, talvez ndo tenha tido
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a mesma biografia de Heidegger porque viveu menos de 10 dos 39 anos do
dominio fascista de Salazar. Mesmo com seus escritos contrarios a ditadura, ndo
sabemos como ele se comportaria a longa exposicao ideoldgica.

Mas por que trazer aqui o poeta para falar de politica social? Porque as
construgbes de conceitos, frases, concepcdes e Seus USOS Sao sempre
moldados por contextos que articulam a lembranca e o esquecimento como
forma de manter a vida. A politica social enquanto uma area privilegiada de acéo
multideterminada — pois pode ser alvo de estudos tedricos, praticos e ideoldgicos
— é um campo de intensas lutas por hegemonia, controle e embates que fogem
da dicotomia do simples esquema “um lado contra o outro”. A historia mostra que
0S agentes ndo conseguem racionalizar todo o processo e que inclusive o0s
combates ocorrem articulados ao proprio desenvolvimento cognoscivel da época
em que se encontram. Por exemplo, uma politica de género s6 pode existir
guando se chegou ao compartilhamento social epistémico da propria no¢cado de
género — que ironicamente aparece nos anais da historia mais em caréater
repressivo do que libertador, devemos sublinhar — sendo justamente as
clivagens de reconhecimento diferenciador que produziram lutas de
reconhecimento diferenciado nos campos tanto da redistribuicio como do
reconhecimento (FRASER, 2010; 2007).

Contudo, infelizmente, a historia tem mostrado que o saldo tem sido mais
negativo para os trabalhadores que constroem o mundo do que para aqueles
que “dominam” os modos de produgéao nas sociedades (MARX, 2010). Ainda que
vejamos algumas melhorias — concentradas nas regiées metropolitanas — é
nitida as intensas disparidades na correlacao de forcas, ainda que tenhamos um
avanco no acesso a educacdo, saude e assisténcia nos ultimos 200 anos.
Também temos visto a inclusdo de certos Iéxicos reivindicatorios que se
expandiram consideravelmente e que alcangcaram um ndmero minimo de
pessoas que eram improvaveis de estar ocupando certos espagos segundo a
l6gica que rege tal mundo (como a inclusdo das mulheres na politica, a
construcéo de espacos contra a violéncia a LGBTQIA+, a promocéo de debates
sobre a dignidade racial).

Se partimos de uma no¢ao de que a politica social articula o processo de
des-mercadorizacdo das relacdes sociais (ESPINING-ANDERSON,1991;
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CASTEL, 2000) é sobre uma noc¢ao clivada de classe que estamos pensando
em justica na distribuigao, pois “quando se discute a distribuicdo da riqueza, a
politica esta sempre por perto, e é dificil escapar aos preconceitos e interesses
de classe que predominam em cada época” (PIKETTY, 2014, p.12); entretanto,
outra coisa, menos conversada, que estd embutida em toda a luta de
reconhecimento ou redistribuicdo: a politica social define o conceito de vida — ao
menos qualifica e tipifica o0 que vem a ser o conceito de viver e vida - 0 que
desenvolveremos posteriormente.

Ademais, outro ponto negativo que muitas vezes é obliterado da maioria
das narrativas dos estudos histéricos do desenvolvimento da politica social,
especialmente sobre os Estados de Bem-Estar Social, é acerca do colonialismo
presente nas delimitacbes do desenvolvimento social de véarios paises. Este
guesito vem sendo, apenas recentemente, alvo de investigacdes comparativas
em decorréncia do éxito dos paises do sul global em apresentar notavel taxa no
aumento do produto interno bruto (LEISERING, 2021) realizando outputs
consideraveis em certas questdes do ambito das desigualdades sociais, porém,
paradoxalmente, alinhando-se a uma agenda com carater reformista deixando
de lado muitas pautas de mudancas estruturais, como foi o caso do Brasil a partir
dos anos 2000 (PAULINI, 2003).

Retornemos, brevemente, a Pessoa. Duas coisas ficam presentes no
proprio poema de Fernando e que podem nos ser Uteis para pensar a dinamica
gue nos envolve: 1) navegar - uma acédo que envolve todo um projeto de
sociedade - e 2) viver — aqui entendido como estabelecimento da possibilidade
de vida qualificada e seus rebatimentos que instituem a vida precarizada
(BUTLER, 2017) - podem nos servir como um modo de entender o I6cus de
acao prioritario das acdes politicas da politica social. S&do questdes que arqueiam
a politica social ndo apenas para as questdes objetivas de programas, acoes e
(re)distribuicbes monetérias — envolve-se ai, ponderacfes de matriz simbdlica e
subjetiva.

Quando olhamos com um viés mais “poético” os conceitos, que nao estao
distanciados do viver das sociedades, ressaltamos, podemos contrabalancar tais
pesos, e entender, hoje, a importancia sobre os valores e ideias (JORDAN, 2021,

LEISERING, 2021) dentro da politica social; por isso, a determinacdo — do
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sentido de minimamente expor as légicas e seus encadeamentos - dos limites
postos para o0 enquadramento de estudos em politica social € uma ardua tarefa
para pesquisadores; principalmente em relacdo a imprecisdo que este campo
coloca quando fala sobre a relagdo entre compreensao dos fendmenos e suas
explicacdes a partir de métodos delimitados. Este campo néo lida apenas com
conceitos abstratos, também se articula com versdées multiplas de entendimentos
dispares.

E hoje, mais do que nunca, lutar pela devida conceituagéo dentro de
termos aceitaveis de producao de vida e defender seus alicerces teodricos urge
de forma imperiosa. Nao que antes ndo houvesse tal necessidade, porém, fazer
ciéncia no campo das expressdes plurais da sociedade num tempo onde o saber
parece estar saturado de conceitos e conceituagbes nos impulsiona a
demonstrar que nada € igual a nada. Isso requer sempre reanalisar as certezas
que temos pois “o progresso do conhecimento” ja dizia Bourdieu (2013) “no caso
da ciéncia social, supde um progresso do conhecimento das condi¢cdes do
conhecimento; por isso exige obstinados retornos aos mesmos objetos” (p.09
— grifo nosso).

O que podemos pensar sobre isso: na equagao de construgdo de uma
area de saber, no minimo, quatro coisas devem estar sob constante averiguacao:
o tempo que se vive, a area de saber, a(0) pesquisador(a) e o proprio fenbmeno
estudado ou seja, o conjunto de atores e condicbes de existéncias que
comungam o quadro amplo da realidade e toda a sua possibilidade de
inteligibilidade. Com isso, ndo se busca A Verdade do fenbmeno, mas, numa
posicdo mais derridariana indagar as brechas que s6 se manifestam quando
cercamos “os conceitos criticos por um discurso prudente e minucioso [onde se
visa] marcar as condi¢des, o meio e os limites da eficacia de tais conceitos [e]
designar rigorosamente a sua pertencenca a maquina” (DERRIDA, 2017, p.17).
Essa sensibilidade de acdo nos resguarda de sermos meros destruidores
amadores; afinal, as condicbes de cognoscibilidade que se apresentam no
cotidiano humano refletem tanto os embates entre posicdes de saber, como
também o resultado das ac¢des dos sujeitos que partilham o estar existente. Ou

seja, “a necessidade da razao nao € inspirada pela busca da verdade, mas pela
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busca do significado” (ARENDT, 2017, p. 30) — e a construcéo de significado nos
forca a pensar na organizacao dos signos que formam a cadeia de entendimento.

Entendemos que haja uma “aquiescéncia acritica” dos sujeitos a
imposicdes, violéncias ou manipulacdes de suas ingenuidades. Os sujeitos
vivem suas vidas de acordo com aquilo que Ihes é compartilhado
existencialmente e mediante isso realizam suas ac¢fes, inclusive de resisténcia
(DE CERTAU, 1998). Isso ndo os eximem da responsabilizacao coletiva, porém
importantissimo, nos alerta para n&o cairmos na essencialidade dos
comportamentos, como também para a necessidade de mudanca estrutural de
retirada coletiva das classes hegemonicas dirigentes dos modos de producao
atuais — visto que ha uma reproducdo de seus valores propagados
educacionalmente, midiaticamente, etc.

Como registrou Karl Marx certa vez, “a tradicdo de todas as geragoes
passadas € como um pesadelo que comprime o cérebro dos vivos” (2011, p.25).
O que demonstra que a andlise do tempo atual sempre é em parte condicionada
pelo desenvolvimento até entdo colocado pela realidade. Com adicdo, é a
realidade que informa o proprio desenvolvimento da realidade, pois “ndo basta
gue o pensamento procure se realizar; a realidade deve compelir a simesma em
diregao ao pensamento” (MARX, 2007, p.158).

Porque franquear esse pensamento? A aposta na proposicdo marxiana
busca um avanco em relacao a qualificacdo aprioristica kantiana, onde tempo e
espaco sao galvanizados em instancias ndo apenas antropoldgicas, mas
recebem clivagens de seu aspecto de classe — as questdes transcendentais
esbarram na imanéncia de uma classe em opressao a outra.

O que isso tem, entdo, a ver com a politica social enquanto campo de
producdo de conhecimento? Isso indica, que as questbes de classe, género,
racga, territério etc. sdo categorias que devem ser encaradas como ferramentas
necessarias para a compreensao de fenbmenos sociais amplos, grupais e/ou
comunitarios; entretanto a sua aplicacdo decorre de uma aproximagao a
realidade social dos sujeitos ou dindmicas onde se entrelagam para no final fugir
da universalidade (KILOMBA, 2019) e ai produzir singularidades mais criticas.
Quando falo sobre Género estou falando de qual pais, de qual lugar, com quais

implicacGes de recepcido dessa nogdo para a populacdo (OYEWUMI, 1997)?
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Opero com a categoria género para a desfazer ao final — usando como
ferramenta de analise recordando a inoperosidade indicada na primeira parte.

Esse entendimento € necessario para aparar certos caminhos
espinhosos, entendendo que a Politica Social ndo é sociologia em si, e por conta
disso, seu escopo esta em outro lugar. Curioso é o fato de que a Politica Social
€ uma area onde muitos profissionais opinam, criticam e desenvolvem parte de
seus estudos. Economistas, Historiadores, Assistentes Sociais, Sociblogos, etc.,
detém um certo saber sobre as questbes estudadas dentro desse campo de
producdo do entendimento das relagdes e das dindmicas sociais, porém, em si,
nao existem Politicos Sociais de formacdo académica no sentido nacional de
preparacao de um profissional especifico para essa area do saber. Este campo
de estudo, desta maneira, acaba se tornando refém de outros/todos os saberes.
Porém, o charme dessa disciplina esta justamente nesta “promiscuidade”
académica - e 0 seu perigo, também.

Quando nos colocamos a determinar os principais fundamentos que
ancoram certos fendbmenos sociais, algumas disciplinas detém certos privilégios
na delimitacdo de seu escopo de producdo de conhecimento, tanto que se
constituem disciplinas de formacédo — estas dialogam com outras formacdes,
porém detém um campo protegido de atuacdo. A metodologia histérica, por
exemplo, analisara os vestigios do passado que “é uma coisa em progresso, que
incessantemente se transforma e aperfeicoa” (BLOCH, 2001, p.75). Por sua vez,
a sociologia estara interessada nas relacdes de poder instituidas entre individuos
e sociedade/comunidade para “verificar o espago de decisdo de um [...] individuo
dentro de sua cadeia de interdependéncias, o ambito de sua autonomia e a
estratégia individual de suas tendéncias de comportamento” (ELIAS, 2001, p.56).
Obviamente tais formagdes comungam de certos espacos de proximidade e
tomam por empréstimos umas das outras, certas posi¢cdes para se auto-
fundamentarem, ndo obstante, suas probleméticas estdo nitidas. Hoje, com o
desenvolvimento e fragmentacdo das areas de saber, podemos dizer que um
socibélogo sabe o que faz e um historiador, também.

Contudo, quais caminhos seriam interessantes percorremos para

definirmos o objeto de estudo, ou o ser, ente, fendbmeno, campo, area da Politica
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Social? Acreditamos que mais importante do que responder € saber formular as
categorias de indagacéao, devido a amplitude desse desafio.

O campo torna-se mais movedico e sinuoso quando olhamos a politica
social quase com um olhar estritamente filoséfico, beirando um estudo
metafisico, buscando as relacdes da producédo do bem-estar — o que seria uma
discusséo mais voltada a filosofia politica - ou em termos econdmico-politicos no
campo da distribuicdo desse bem-estar, que tende a ser alvo de economistas e
cientistas politicos.

Um outro caminho pode ser entender essa promocéo de bem-estar numa
perspectiva moralista, onde os esfor¢cos sao para fazé-la produzir o bem-estar
do povo e o bem viver — que é uma visdo mais voltada a perspectivas de ativistas
e de movimentos sociais. Essas visdes mais inclinadas para a politica social
enquanto estrutura de pensamento e acdo podem ser exemplificadas na busca
das metas de organismos internacionais supraestatais que compactuam metas
integradas de desenvolvimento social e reducdo da desigualdade, elegendo
muitas vezes a pobreza enquanto o mal a ser enfrentado. Infelizmente, a politica
social necessariamente ndo busca o “bem-estar’” do seu povo, muitas vezes
acaba por empurrar para 0 campo oposto, como apontou Polany (1980) e como
pode ser observado pelas intensas transformacdes de oferta no campo do
mercado, como sintetiza Pereira (2008).

Além de ser alvo de inimeras intervenc¢des disciplinares, e por congregar
perspectivas que buscam valorar as no¢des de bem-estar filosoficamente, a
posicdo de moralizar (muitas vezes, quase demagogicamente) a politica social
se torna um campo atrativo para dar respostas a “problemas” sociais. Nao
podemos olhar a politica social como um campo transformador se néo
observamos as dinamicas estruturais da qual ela compartilha em temporalidade
comunitaria-existencial. Quando vemos que a “social policy has existed as long
as there has been some kind of collective political action in address to a social
risk” (MAYDELL, K. BORCHARDT, et al, p.05, 2006) automaticamente
percebemos que os métodos de analise sdo diversos e precisam ser adaptados
— inclusive o seu escopo tedrico aumenta.

Este é o ponto que delimitard seriamente o fazer de pesquisa em politica

social; pois é a partir deste caminho que se observara as dinamicas que
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interagem na sociedade que dao corpo a necessidade da criacdo de uma politica
social especifica. Essa posicdo metodologica tira 0 peso da universalizacao da
politica social, a integra como objeto de estudo e ferramenta de interpretacéo
social, realiza a tarefa de congregacédo de diversos saberes, comparacdes
teoricas e nos impele a devida delimitacdo epistémica.

Ao se aproximar dessas posicoes, se podera a partir da politica social,
como campo de producéo de estudos, observar as dindmicas que ocorrem no
cotidiano e a tenséo de poderes que sedimentam as reciprocidades, anuéncias
e resisténcias sociais de sujeitos; bem como, entre a estrutura e
operacionalizacdo de ac6es no campo politico social de determinada sociedade
— e € no intermezzo, segundo nossa analise, desta dinamica que esta o alvo da
andlise em politica social. Se séo respostas a necessidades; se sdo demandas
levantadas; se sdo ag¢des a problemas da “questao social” importa mais salientar
como na vida através dos sujeitos se formam as esferas de didlogos, os
levantamentos argumentativos e producdes légicas de verificacdo e validacao
que se expressam em leis, programas e em politicas educacionais, monetarias,
assistenciais, etc.

Assim, a politica social deixa de ser um campo préprio durante um
momento, e mais do que o conceito, volta-se para as dindmicas. Nesta posicéo
de andlise, diversas areas de saber sdo chamadas a apresentar 0Ss seus
argumentos sobre determinados fendmenos, no entanto, sem se mesclar a
politica social — considerando, inclusive, uma certa suspeicdo do alcance do
escopo explicativo de determinada ciéncia social (exemplo disso pode ser visto
nas inumeras producdes feministas que vém apresentando a necessidade de
complementacao de certas posicdes hegemonicas de interpretacéo de diversas
areas de conhecimento).

O uso de uma unica abordagem descaracteriza a politica social — o que
nao necessariamente produz uma inverdade sobre o que se estuda, mas o
tensiona para outro campo (voltando a problematica apresentada acima de
estarmos fazendo sociologia, antropologia ao invés de uma investigacdo em
politica social). Podemos entéo dizer que a politica social € uma encruzilhada,
no sentido decolonial de exu (SIMAS & RUFINO, 2018, pp.17-24). que € o orixa

que representa as encruzilhadas, a comunicacdo, os espacos de deciséo, de
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escolha, de mudanca de rumo, de perspectivas, de tensdes, de crises e de novos
recomecos. Nesse sentido, a politica social deve ser compreendida como um
campo de tomadas de perspectivas, de mudancas e caminhos que visam
orientar decisdes, compreender posi¢Oes, tensbes, relacbes de poder,
articulagéo de sujeitos, violéncias e reparacdes que acabam por se expressar na
cotidianidade da trocas existenciais entre 0s sujeitos sociais, individuais e
coletivos, na relacdo que eles desenvolvem com o modo de producao vigente
que se expressa nas instituicbes mais diversas, como a familia, o estado, o
direito, a clinica, etc. Como indica Faleiros (2000) é preciso enxergar a dinamica
de estudos como uma analise que “exige uma visdo da complexidade das
mudancgas” (p.56). Ou seja, mais do que olhar o ente do ser, & preciso
compreender o-que-vem-ao-encontro da existenciaridade, que s6 é manifesta na
cotidianidade (HEIDEGGER, 2012); ndo presos num solipsismo. A politica
tomada como forma de vida nos arrasta para entender a complexidade que
envolve a qualificacdo da humanidade: se para a morte ou para a vida. ISso nos
forca a dificil tarefa de responder ao temeroso desafio de ceder a vertigem do
precipicio epistémico: se jogar de cabeca em aguas caudalosas que podem nos

banhar se soubermos a que pé estamos ou nos afogar, se formos longe demais.

2.5 A DEFINICAO DE POLITICA DA POLITICA SOCIAL -CAMINHO NA
PRODUCAO DE SABER EM POLITICA SOCIAL

Descobriu que a terra era um lugar imenso, muito maior do que o olhar
dos mortais. Que o horizonte se renova a medida que se alcanga. Que
0 ponto de chegada é sempre um ponto de partida. (O alegre canto da
Perdiz, PAULINA CHIZIANE, 2018, p.68)

Para fecharmos esse ponto, adentraremos nas derradeiras questdes
sobre a politica e sua possibilidade de construir espacos de expressao. Estamos
tentando pensar o fazer pesquisa em politica social e por causa disso
precisamos determinar, inclusive, o que é a politica que complementa o social
no sintagma. Salientamos que ndo estamos aqui falando de politicas, muito
menos sobre analises de politicas.

Certos conceitos estdo tdo arraigados e demasiadamente debatidos no

|éxico que raramente vemos perguntas que nos fagam pensar o que € a politica
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da politica social. Como os estudos em politica social se concentram na questéo
da seguridade (ou por recente mudanca, protecao social) nos atentamos apenas
para as configuracdes dos estados de Bem-Estar Social — que sdo modos bem
recentes de tratar sobre a politica social. Mas quais sdo os embates que séo
necessarios para a politica aparecer como social?

Para falar de politica podemos seguir o caminho mais tradicional que tem
como base Aristoteles e de la alinharmos, junto a ciéncia politica, nossas
proposi¢des. Podemos ir a Hobbes, Locke, Rousseau. Podemos falar da polis,
hibris, physis, nomos, pessoa, cidadao, sociedade, contrato social, etc. Porém,
nao é isso que nos guiara aqui. Pois, a trancos e barrancos, hoje, ha um
entendimento minimamente global de que ndo ha na natureza o fundamento de
opressdo de sujeitos. Isso ndo quer dizer que essa noc¢do estaparfudia — de
haver uma natureza diferenciadora - tenha deixado de existir nas praticas
cotidianas, mas os estudos sérios ja nao utilizam dessas “verdades”. Mesmo com
todas as criticas que podemos trazer aos autores classicos, sabemos que
“‘nenhuma das doutrinas que nos foram transmitidas pelos grandes pensadores
[...] é arbitrario nem pode ser descartado como puro absurdo” (ARENDT, 2017,
p. 27). Isso significa, que uma hora ou outra recorreremos no cotidiano a eles
para entender os fundamentos da sociedade, inclusive as lutas por direitos.

Delimitar isso é necessario pois 0 modo como apresentamos o contetdo
ja é o préprio conteudo em sua forma. Falar de politica social ja é trazer a baila
uma definicdo de politica. A pensadora que mais se aproximou da forma de
narrar a politica e sumariar a linha que costura o fio do pensamento ocidental foi
a Hannah Arendt. Os holofotes de sua argumentacao jogam luz sobre a politica
ser uma agao inteiramente humana e desta maneira, social: “ser politico [...]
significava que tudo era decidido mediante palavras e persuasao, e nao forca e
violéncia” (ARENDT, 2014, p. 32). A atividade politica, por isso, pressupde a
liberdade e o reconhecimento desta liberdade pois “nada e ninguém existe nesse
mundo cujo préprio ser ndo pressuponha um espectador [...] a pluralidade é a lei
da Terra” (ARENDT, 2017, p.35,).

Para ela, entdo, a politica € uma atividade inerentemente coletiva, plural
e diversa pois estd no campo da acgéo, termo fundamental para a pensadora:

“todas as atividades humanas sao condicionadas pelo fato de que os homens
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vivem juntos, mas a a¢ao é a Unica que ndo pode sequer ser imaginada fora da
sociedade dos homens” (ARENDT, 2014, p.27).

Antes de mais nada, podemos compreender a Politica Social como a
forma surgida para expressar o conteudo da operacionalizagédo dos dilemas que
surgem no desenvolvimento da modernidade. Esses dilemas s&o os “vicios” que
o ocidente carregou e reformulou em cada periodo historico a sua maneira. Pois,
a Politica ndo é um dilema estritamente moderno. A politica € uma das formas
de expressao do zoon politikon, e situa-la no campo da expresséo nos ajudara a
pensar a politica social, para tal as ferramentas de Ranciére, pensador francés,
nos serao Uteis.

Ranciere (2018) apresenta a politica como a area do desentendimento,
definido por ele como “um tipo determinado de situacao de fala: aquela em que
um dos interlocutores ao mesmo tempo entende e ndo entende o que o0 outro
diz” (p.10). Por causa disso, a politica é o dissenso em plenitude. E “a atividade
que tem por racionalidade propria a racionalidade do desentendimento” (p.12).
Esse desentendimento é, inclusive, pontuado por Mouffe (2015) como
“confrontagdo agonistica” que dentro do campo democratico oferece “formas
coletivas de identificacdo suficientemente fortes para mobilizar as paixdes
politicas” (p.29). Ele diz, na sua proposicado, que a politica ndo é consenso,
Ranciéere diz, por seu resgate histérico, que a politica é desentendimento. E esse
desentendimento é ja, de bergo, social. “A luta dos ricos e dos pobres ndo é a
realidade social com a qual a politica tem enté@o de lidar. Ela institui a propria
politica” (RANCIERE, 2018, p. 26). A politica social, entéo, é inerente & politica
enquanto atividade humana, pois para se adentrar no campo da politica as
determinacdes instituidas socialmente sdo conclamadas para qualificar
determinado sujeito. Por isso que a politica, no seu nascimento, é entendida
como o pressuposto do entendimento de iguais e pdde durante muitos anos
excluir mulheres, negros, Igbt's de espacos de decisdes, pois “a politica € o
fundamento do poder de governar em sua auséncia de fundamento”
(RANCIERE, 2018, p.66). O fundamento necessario para a instituicao da politica
é a constituicdo de um fundamento de subjetivacdo: a mulher deve se entender
como mulher, 0 negro como negro, etc. e niSso operar o seu regime de

determinar o que cabe a cada um nessa terra:
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S0 ha sujeitos, ou melhor, modos de subjetivacao politicos, no conjunto
de relagcbes que o n6s e seu nome mantém com o conjunto das
“pessoas” o jogo completo das identidades e das alteridades
implicadas na demonstracdo, e dos mundos comuns ou separados, em
que se definem. (RANCIERE, 2018, p. 73).

Nas lutas e contradicdes do espirito burgués o senso de igualdade se
desloca de sua funcdo antiga e passa a ser questionado, produzindo a
individuacéo social em larga escala. Se considerarmos justa a posicéo de Buck-
Morss (2011) acerca da base fundamental de Hegel, em seus estudos, ser a
revolugao Haitiana, podemos ver a “fenomenologia do espirito” como uma obra
que coloca a tensdo do surgimento do espirito que questionara a sua parte na
politica?. Hegel (2012) diz:

Sendo assim, é isto 0 que estd presente para a consciéncia que
apreende através dessa experiéncia: a coisa se apresenta de um modo
determinado, mas ela esti, ao mesmo tempo fora do modo como se
apresenta, e refletida sobre si mesma. Quer dizer: a coisa tem nela
mesma uma verdade oposta. (p.102)

A subjetivacdo politica entrelaca as relacdes a ponto de realizar o
desvelamento que institui 0 dano, colocando o litigio (confrontacdo agonistica)
gue posto em cena, faz com que 0s sujeitos que estejam no dano articulem-se
para serem ouvidos, ou seja, se expressar, na busca de igualdade. Com isso o
social se torna politico, porque “existe politica quando a légica supostamente
natural da dominacéo é atravessada pelo efeito dessa igualdade” (RANCIERE,
2018, p.31) — ou seja, € uma nocdo ndo encarada juridica, mas socialmente que
inicia a tensédo. Quando 0s sujeitos conseguem se expressar, 0 que nao significa
serem ouvidos, geram sobre si um conjunto de identificacdo qualificada
(mulheres, negros, transexuais, por exemplo) e buscam garantir para sio mesmo
status de igualdade daqueles que os detém. Para isso, entram na equacéo
politica com o seu mundo.

Por isso, a politica social é a qualificacédo nédo do politico, mas do social
que qualifica o politico, sendo problematizada como a politica a partir de sua
l6gica de dissenso, ou seja, a politica enquanto o conjunto de embates da
pluralidade — e por isso, também, somente possivel no campo politico. Mais do
gue uma organizacao domestica, a politica da politica social se diferencia pelo

entendimento de suas dinamicas, e € nessa visao que o0s seus fundamentos nos

12 Cf Minima Moralia, Adorno, 2005, p.16-17.
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interessam. Desse modo, sobrevoam duas coisas na dinamica de nossa vida
cotidiana que € entrevista pela politica: que os sujeitos estdo em desamparo —
nao possuem todos 0s meios necessarios para o seu desenvolvimento - e que
0S sujeitos se organizam para lidar com essa condi¢cdo, estruturando
expressivamente a sua condi¢ao social deflagando a politica.

Podemos considerar, entdo, que a politica da politica social € o embate
que almeja produzir a qualificacdo dos desqualificados (seja positiva ou
negativamente), e que para isso eles precisam ser reputados como
coparticipantes do mundo pré-politico, e isso so é possivel pela clara deflagragéo
de que o mundo deles é condicionado por um dano constante. Ou seja, a politica
da politica social € uma potente ferramenta onde ocorrem constantemente os
canais de expressdo dos embates abertos para a busca de reparagédo e
consequentemente, o conflito. Devido a essa caracteristica, a politica social lida
a cada época com novas questdes, que vdo desde demandas como saulde,
educacdo e assisténcia as questdes de sexualidade, memoria e tudo o que
podemos como atividade humana. Desde 0s sujeitos que se organizaram numa
fabrica na luta por direitos até quem neste momento, assim como eu, em uma

das etapas do amparo e cuidado, ira trocar a fralda de uma crianca.
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3. POLITICA SOCIAL E HABITUS QUALIFICANTE: FANTASMAS,
ESPECTROS E CORPOS

Oi, filho, espero que todo o percurso que voceé fez até aqui tenha sido util.
Espero que aqui desse futuro que escrevo vocé tenha compreendido muita coisa.
Pois ndo devemos apenas olhar a realidade pelo o que ela é, mas fazer o
exercicio de analisad-la em suas estruturas e nas vigas que sustentam os seus
argumentos. E primordial entender a disposicio do habitus e como ele é
fomentado por atos e fomenta préaticas, porque estamos integrados nisto de
modo macrossocial e microssocial.

Compreender o0 modo como o habitus atua é importante para ver como
ele se opera como uma esfera de qualificacdo das vidas, e 0 mais bizarro como
traz para a cena politica a prépria nocao de vida. Como humanos temos a grande
capacidade de criar novos mundos, e no fundo nos direcionamos para algo que
contribua para a posteridade. Tudo o que construimos é artificial, e se nada é
dado, podemos pensar outros rumos, como diz Willians (2015) “podemos fazer
muito melhor, se tivermos a coragem de tentar” (p.47). Mas essa coragem, é
como se fosse o impeto de pular de um trampolim numa noite escura, e sé o
faremos sem desespero se soubermos a profundidade para onde nos
arremessamos. Eu entendo que o desespero é a forma como a esperanga joga

a sorte; mas a revolucdo é a esperanca que sabe se organizar.

3.1 O HABITUS MOVENTE: OU O HABITUS COMO RELACAO MACRO-
MICRO

“O problema de Eichmann era exatamente que muitos eram como ele, e
muitos ndo eram sadicos, mas eram e ainda sao terrivel e assustadoramente
normais” sintetiza, a pensadora politica Hannah Arendt (1999, p. 299), ja nas
derradeiras paginas de um dos mais emblematicos livros do século XX. E ha
detalhes que comumente ndo sao tratados de maneira atenciosa neste escrito.
O crime de genocidio que foi operacionalizado por um homem “comum” e que
nisso reside a “banalidade do mal”, termo que € tido como central no livro,
resume muitas vezes a complexa andlise arendtiana — ou seja, a simplifica. A

interpretagéo, conquanto ao termo central, é valida, contudo, incompleta.
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Uma pessoa estudiosa da cultura grega e romana como a Hannah Arendt,
e pesquisadora da ética, dificilmente nao reconheceria a nocédo de habitus, e o
deixaria de aplicar, ainda que ndo nomeadamente, no seu estudo. Se partirmos
dessa premissa, de que ndo € a banalidade do mal, mas o habitus como um
modelo revelador das tensdes dentro da problemética da Alemanha nazista,
podemos vislumbrar vestigios cruciais do que ocorreu naquela época, e
proporcionar uma analise mais complexa do que queremos para 0 n0osso estudo
guando falamos sobre as disposicdes e acdes individuais. Goldhangen (1997)
nos da uma excelente pista de como a nog¢do de habitus é primordial para
compreender tal configuragao: “quaisquer cognigcdes e valores novos dependem
de uma estrutura de cognicdes e valores preexistente que fornecera significado
as circunstancias materiais das vidas das pessoas” (p.29). Deste modo, ainda
que Goldhangen evoque uma presente limitagdo nos termos arendtianos,
concluindo que eles resumem o0 caso nhazista em termos apenas filoséficos
dedutivos, ele acaba por confirmar ndo o termo central do livro, mas o conceito
ignorado.

Construir um corpo de analise que leve em consideracéo as organizacdes
dos sujeitos para além de campos que tendem a compor a ideologia como uma
mascara que ludibria os sujeitos, de maneira que eles seguem desprovidos da
construcdo de sentidos da realidade carrega algumas armadilhas ao nao
proporcionar nenhuma agéncia aos sujeitos conquanto ao seu quadro de
localizacdo nas conexdes humanas®®. Também, entender as relagdes sociais
dos sujeitos ao mesmo tempo que se pretende desconecta-los dos existenciarios
gue condicionam a sua atuacao, pode nos levar a entender os sujeitos como
individuos atomizados e limitados em sua singularidade. Caimos desta maneira
em visdes limitantes de mundo: em um, o culpado é o individuo e a estrutura
apenas algo diafano; no outro, o sujeito pela for¢a inexoravel de um passado ou
por classes que definem o curso da histéria é apenas levado a viver. E
necessario conectar todas essas escalas de maneira critica.

Em nosso cotidiano, determinar o nosso pensamento por uma analise

onde o sujeito tem total ciéncia de sua atitude, sem um devido grau de alienacéo

13 para entender o debate em torno do conceito de ideologia e sua aplicabilidade ver Adorno et.al
(1996).
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da sua insercéo nas disposicdes sociais torna, entéo, todos os sujeitos culpados
em termos diretos, semelhantemente ao pecado original do fardo judaico-cristao.
Podemos, inclusive, perceber que esse sujeito que ganha a sua propria
iluminagao e “sozinho” encontra seu caminho, refere-se a uma posicéo liberal,
quase heroica, de onde devemos evoluir a partir de atos proprios e isolados.
Obviamente, pensar, se indagar e questionar devem ser atitudes eticamente
valorizadas, contudo para a sua efetiva ponderacao € forcoso que no campo da
politica consigamos operacionalizar de maneira mais adequada o0 proprio
processo de sua operacionalizagao.

E necesséario considerar as perspectivas de atuacdo que produzem a
poténcia da politica enquanto esfera da expressao; porém se faz essencial uma
abordagem que possibilite o entendimento da acao préatica do sujeito sem, no
entanto, carregar do peso de uma nog¢éao plena do que ocorre e sem retirar certos
graus de responsabilidade de sua acdo. Para isso, acreditamos que a nhocao de
habitus seja a mais adequada para entendermos o conjunto de disposicées que
figuram como um estado ou modo de disposi¢cdes que direcionam as acbes no
campo social em niveis objetivos e subjetivos.

O entendimento do que seja habitus ndo é uma novidade para a histéria
(MEUCCI, 2010) sendo resgatada na contemporaneidade por dois grandes
tedricos: Pierre Bourdieu e Norbert Elias. Pierre Bourdieu (2009) define o habitus
como o conglomerado de “sistemas de disposigdes duraveis e transponiveis,
estruturas estruturadas predispostas a funcionar como estruturas estruturantes”
(p.87). Tal conjunto de conexbes abre um jogo pré-senciente de acbes que
objetivamente j4 apresentam um resultado que tende a controlar a cartela de
escolhas e ac¢bes dos sujeitos. Desse modo, sdo condicionados e condicionam
a sua prépria disposicao dentro da existéncia. Podemos exemplificar da seguinte
maneira: ao saber que uma crianga sera designada menina ao nascer, nao
somente 0s pais, mas todo um conjunto de individuos relacionados a eles,
promovera um conjunto de acdes que reforcardo a ideia de feminilidade ja
existente no seu conjunto de entendimento do que é uma menina, do que &
feminilidade, etc. Ou, nas palavras do proprio pensador: “Os habitus estédo

espontaneamente inclinados a reconhecer todas as expressdes nas quais se
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reconhecem, porque estdo espontaneamente inclinados a produzi-los
(BOURDIEU, 2009, p.181)

Nobert Elias (1994b) vai demonstrar que € indissociavel, na sociogénese
— principalmente dos estados nacionais - a relacé@o entre individuo e sociedade,
pois o0 aparecimento de um depende necessariamente de outro. A abordagem
de Elias considera a noc&o de habitus ndo como estruturalmente determinista,
mas como um conjunto de relacBes que pressupde a aglutinacdo em torno de
uma determinada identidade que ird auxiliar os individuos na constituicdo da
identidade pessoal. Por isso, 0o habitus, para ele, € denominado como habitus
social. Mediante tais ponderacdes, 0 habitus se coloca hdo como uma simples
disposicéo teorica, ou um quadro de analise socioldgica, mas como um problema
politico. Se o habitus é um habitus social, e se 0 processo de constituicdo dos
habitus é um processo que leva em consideracdo o subjetivo e objetivo, o
organico e o espiritual, a disposi¢céo da linguagem, das palavras e do que pode
ou nao fazer parte do mundo, o habitus é um problema para 0 mundo moderno
que esta em constante expansao violenta.

Em relacdo a isso, Elias (1994b) vai demonstrar que o processo de
integracdo de habitus sociais € uma constante no desenvolvimento humano,
porém, a dindmica moderna, na dissolucédo de unidades singulares de habitus,
faz com que haja uma alienacdo exponencial do habitus, condicionando o
individuo a sua prépria autoreferenciacdo ao habitus dominante. Se seguirmos
a linha de raciocinio do nosso primeiro capitulo, vemos que o habitus do tempo
presente é o habitus que visa ndo criar mundos, mas somente um mundo.
Consequentemente, temos uma limitacdo para a politica.

Sintetizamos da seguinte maneira, entdo, o processo de identificacao do
habitus (sempre social) classificando-o em trés niveis: 1) em grande escala
(ex.:os alemaes, os brasileiros), onde as divisdes sociais do grande grupo sao
borradas a fim de construir uma ideia geral de determinado povo; 2) grande
escala fracionada, que ocorre quando certas particularidades sé&o postas em
relevo, erigindo um conjunto de identidades mais ou menos coesas, porém nao
conectadas em grande escala (ex.:sulistas, nortistas); 3) pequena escala, que
reine um conjunto de identificag6es que visam diferenciar do grande conjunto

de caracteristicas buscando criar uma identidade especifica que estrutura a



49

diferenciacdo a fim de se diferenciar da grande escala (ex.: cariocas,
niteroienses, papagoiabas). A pequena escala, apresenta ja no seu interior uma
contradicdo: ao entrar em disputa com a grande escala almeja uma generalidade
nos caminhos de uma singularidade que em si € extremamente complicada de
conseguir, pois o faz mediante a estrutura que Ihe é definida previamente. A
pequena escala ndo existe sem correr o risco de levantar certas praticas
corrigueiras de acdes separatistas.

Consideremos a figura do Toro!4, que ndo tem comeco, nem meio, nem
fim. Apenas uma face ampla voltada para fora, e um interior simétrico a
elasticidade desse para fora. Observa-se que a grande escala esta tanto proxima
da fraccionada, como da pequena. Entédo, desse modo os habitus ndo escapam
a grande escala.

GRANDE ESCALA

GRANDE ESCALA FRACIONADA
PEQUENA ESCALA

FIGURA 1 [Criada pelo autor]

N&o obstante, essa visualizagdo em 3D aplica-se tanto a macrouniversos
como a microuniversos. Por exemplo, Mulheres, Mulheres Escolarizadas,

Mulheres escolarizados com doutorado. Homens, Homens das Metropoles,

14 Figura geométrica tridimensional. A usamos aqui para demonstrar uma dinamica social que
ndo tem um longe ou perto. Mas continuidades constantes, com limitagdes e possibilidades de
configuracdes diversas.
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Homens das Metropoles que sédo donos de negdcio. Entre as escalas principais,
ha inUmeras outras se articulando. O desenho complexo do Toro que representa

o habitus complexificado seria mais ou menos assim:
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FIGURA 215

Entretanto, o habitus ndo € apenas um grande monolito que funciona para
todas as sociedades, lugares e situacdes sociais do mesmo modo. Dentro das
escalas e subescalas existem outras fracdes relacionais, que funcionam como
buracos e produzem as mudancas repentinas, redirecionando o curso dos
embates histéricos. As mudancas podem ser classificadas como microrrupturas
ou macrorrupturas. As microrrupturas se anexam ao que é comumente chamado
no campo da filosofia como Acontecimento , que € todo o evento que ap6s o seu
aparecimento muda certas percepcdes, nocdes e praticas. Como a figura 3
mostra, a continuidade da organizacdo ainda ocorre sem tantos conflitos. Ha
uma certa modificacdo no ritmo e espacos que formam o habitus, porém, sem
uma modificagcéo radical de diversos espacos. Um bom exemplo disso pode vir
a ser exemplificado pela representatividade no campo liberal, magistralmente
colocado por Puar (2007)%.

15> Disponivel em https://www.pngwing.com/pt/free-png-tedps <acesso em 30/01/2022>

6 A autora constr6i o argumento de como as praticas imperialistas podem muito bem se
coadunar com as préticas outrora rejeitadas. Seu exemplo é como o homonacionalismo — de
Israel e dos Estados Unidados da América - incorpora a temética LGBTQ+ como defesa dos
direitos humanos, ao mesmo tempo que promove o bombardeio de diversas partes do oriente
médio.
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FIGURA 3%/

As macrorrupturas sdo o que podemos entender como Revolugéo, que

para os termos do nosso estudo podem ser definidos como a voz da multiddo
sem coesdo. Ou seja, 0 processo revolucionario € aquele no qual os sujeitos
entram em disputa pela expressdo no campo politico, contudo, impossibilitados
de construir um espaco comum, fazendo-se necesséria a constru¢do de um novo
espaco. Assim, o habitus fica sem referéncia, e a suspensao de varias interditos
sao colocados até que haja um processo que catalise as demandas. A figura do
habitus continua ali posta, todavia sem referéncia para a coesdo. Por isso, em
inUmeros processos revolucionarios ha a construcao de fac¢des para a tomada

de poder. Poderiamos ilustrar da seguinte maneira:

FIGURA 418

Primoridalmente, o habitus é uma estrutura construida e mantida
relacionalmente, com atos conscientes e inconscientes, com imposicdes e

interposi¢des, com violéncia e com leniéncia. Por ser humana é essencialmente

7 Imagem modificada pelo autor.
18 Imagem modificada pelo autor.
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mutével, a sua modificacdo plena depende do processo de construgdo conjunta
- caminho incontornavel - para que os projetos societarios nos levem a estruturas
de socializacédo de poder mais igualitarias.

Um outro ponto que ndo podemos olvidar é que o habitus é uma
disposi¢cdo de mundos e dessa maneira um campo politico. Isso quer dizer que
cada periodo histérico, em cada local, em cada tipo determinado de
agrupamento humano tevel/terda o seu proprio habitus. Desse modo, os
processos de interiorizagcdo do eu, que sao diferentes entre as organizagdes
humanas, constroem paradigmas culturais especificos. Por este dado, temos
gue adicionar a dinamica do habitus um outro processo: a devoracao de habitus.

Todorov (2019) no seu estudo sobre a conquista da América pode nos
mostrar que todo o encontro € entre o “eu” — que podemos aqui dizer como a
expressdo de um habitus — com um ou “outro” — ou seja, algo que nao esté aceito
no regime proprio desse eu nas disposi¢des cognitivas, sendo este outro aquele
gue possui um processo de interiorizacdo diferente. O processo da conquista
produzido pelos invasores europeus e mais tarde mantido pela burguesia é
justamente o de proporcionar um processo de producao de interiorizacdo do
outro, entretanto, sem |lhe conferir o status de eu - mas sempre na afirmacéo de
um outro. A ideia burguesa de habitus ganha forca mediante um processo de
violéncia e complexa engenhosidade: o habitus ocidental-capitalista absorve em
sua estrutura um conjunto de interiorizagdes, Ihe confere valor “universal” e os
modifica mediante uma exclusdo de sua validagcdo. Como assinala Todorov
(2019) “os monges franciscanos adotam os habitos dos indios (roupas,
alimentacéo) para melhor converté-los a religiao crista” (p.362). O processo de
construcdo desse habitus se desenrola por um processo de “habitusfagia”.

Mas por que isso aqui nos interessa? Pois bem, o processo civilizatorio
burgués, como apresentado por Elias (1994) é composto por uma gama de
inculcag@es individuais e grupais — desde os modos de comer até aos modos de
expressar a sexualidade. Nao obstante, seria impossivel a possibilidade de
encontro, sem o devido encontro. O habitus fagocitante do capitalismo sobrevive
na devoragao de mundo se articulando as similitudes no qual ele pode adentrar,

e com isso a manutencdo de certas opressdes se colocam na histéria como
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“universais” e no grande habitus se tornam a-historicas, quando na verdade ndo

sao continuidades plenas, mas continuidades mediante rupturas.

FIGURA 5%°

A dindmica do habitus dominante abre-se numa grande fenda para

recepcionar um outro habitus (Figura 5). Essa incorporagcdo ocorre numa
incomensuravel violéncia e numa sutileza sem precedentes. Esse processo pode
ser denominado como a acumulacao constante de mundos.

A fenda inaugura uma mudanca de dindmicas que s&o, para 0
entendimento social, interessantes de se examinar. Pois, ela produz um olhar
interior e exterior e reforca o processo de individuagdo-associagcdo entre 0s
sujeitos. Como modo de proporcionar um modelo de uso, a partir da literatura,
exemplificarei tal dinamica.

Chinua Achebe, escritor Nigeriano, em seu livro “A paz dura pouco” narra
as mudancas presentes na sociedade no periodo de maior jugo colonial inglés
direto em sua nacdo. As ja preexistentes nocdes de prestigio — pautadas na
l6gica comunitaria — sdo corrompidas pela nocéo de prestigio burgués, que faz
com que as comunidades enviem jovens para estudar fora para dominar a nova
burocracia e assim trazer “melhorias” para a regido. A tensao, entretanto, decorre
que a incorporacédo do habitus dominante pressupde a destruicdo do habitus
originario (sendo o exemplo emblematico da possibilidade de casamento de Obi
com alguém de outra etnia — ou seja, a introdu¢cdo do amor romantico burgués).
E o sujeito, duplamente condicionado por habitus, em choque, enfrenta a
dificuldade de sua conciliagdo. O habitus dominante, dessa maneira, incorporou

uma certa dindmica (ajuda comunitaria, ideia de prestigio etc) para criar um

19 Imagem modificada pelo autor. Gréfico criado pelo autor.
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habitus de grande escala que tem como fruto manter o habitus antigo apenas
para a criacdo de um processo de interiorizacdo que visa uma violéncia simbolica
(BOURDIEU, 2013).

Também, Paulina Chiziane, grande escritora mogambicana, com sua
narrativa, nos confere a possibilidade dessa imposi¢ao de habitus na perspectiva
das mulheres de Mogambique: “o colonialismo incubou e cresceu
vigorosamente. Invadiu 0s espac¢os mais secretos e corroi todos os alicerces [...]
vive no Utero das mulheres [...] e 0 sexo delas se transformou em ratoeira para
o homem branco” (p.346). Essa visdo & fenomenal pois contrasta com o poder
feminino da palavra que aparece na presenca da ancida, que as mulheres
recorrem para consulta-las sobre a mulher nua no lago que causa alvoroco, no
inicio da histéria. O enredo do livro, conta como cenario a nogao de racismo
colonial e sua capacidade de amplificar o desprezo feminino, tanto por parte dos
homens brancos, como pelos homens negros. Assim, a diferenca sexual (que é
um dado visivel) é repaginada e tomada como produto incorporado no novo
habitus que passa a funcionar como organizador de grande escala.

O habitus fagocitante, dessa maneira, procura localizar certas
similaridades baseadas em termos que soam como parecidos, como nog¢des de
hierarquia, interpretacfes do entendimento de corpo, noc¢des da divisdo sexual
do trabalho, entre outros para universalizar e com isso produzir um processo de
falsa geminacédo de comportamentos, estruturas e procedimentos. Assim, no
caso da escrita da Paulina, a inferioridade feminina é tida como “natural”, e é o
que pode desenhar como nesse processo 0S homens (mediante uma
incorporacao de entendimento em diferencas anatbmicas convencionadas pelo
habitus dominante) coloniais e colonizados compartilhem de certo desprezo
pelas mulheres sem, contudo, objetivamente, na partilha dos privilégios,
gozarem das mesmas vantagens.

Outra dindmica incorporada pela fenda aberta € a de instabilidade do
habitus dominante dentro dos seus proprios termos. Para dominar e criar um
sentimento de pertencimento a estrutura, e para criar uma diferenciacéo, certos
sujeitos passam a ser reputados como condignos de sua propria valoracao.
Como é o caso da libertacdo feminina dos paises europeus que, mesmo com

todas as limitagdes, proporcionaram para elas melhores condi¢cdes de vida e
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acesso em relacdo as mulheres latino-americanas, asiaticas e africanas. O
habitus para n&o se instabilizar devido a sua fenda, incorpora uma nova camada
de diferenciacdo, que tendo a raca como critério diferenciador, realoca as
mulheres brancas dentro de um novo habitus, que conservado a ordem do
género dominante |Ihes diferencia das mulheres e homens n&o pertencentes a
sua cultura.

A partir desse entendimento, ap0s apresentar essa sistematizacao do
habitus, podemos definir como um conjunto explosivo: Por mais que o habitus
seja um “produto da interiorizagdo dos principios de um arbitrario cultural [...] nas
praticas os principios do arbitrario interiorizado” (BOURDIEU, 2014, p.53), o
habitus ndo busca esconder a esséncia das disposi¢cdes, mas justifica-las: para
gue haja uma justificacao interiorizada que autorize certos sujeitos a terem certas
poténcias é preciso que essa construcdo de mundo leve a uma percepcao de si.
Numa sociedade racista, 0s racistas encontram suas justificativas em estruturas
racistas. O mesmo se aplica para o machismo, o capacitismo etc. E essa
justificacao € tanto para si quanto para os outros. E ai se instala o grande conflito:
no habitus se cruzam os sujeitos que se sentem no direito de terem um espaco
para serem ouvidos e 0s sujeitos que se veem privados da fala.

Por nossa linha argumentativa, nenhuma formacéo de habitus pressupde
a desconexdo com os demais. A relacao eu-nés, precisa de uma relacao eu-eles
e quanto maior a rede de escalas cruzadas, mais complexo fica o habitus social.
Porque a sociedade esta expressa no conjunto de seus individuos ndo sendo
como epifendmenos, mas como um conjunto de pessoas que compartilham de
um processo constitutivo, assim, sendo constante em movimento, abre-se em
fendas. E por isso a figura do toro foi usada para exemplifica-lo. Por ser movente,
certas coisas caminham, outras sofrem processos de apagamento. Porém, algo
podemos dizer: o habitus é um principio em disputa e por isso movedico,
traicoeiro. Mas, também, potente visto que todo o habitus que tem em seu enredo
a ideia de opressédo de um grupo engendra a consciéncia da necessidade de um
enredo de liberdade; pois, se todo o opressor € livre para fazer algo, logo o
oprimido percebendo a liberdade do opressor, também sabe que pode galgar
alguma liberdade para si. O desafio esta em formular o desejo de ser livre para

ser senhor de si, e ndo para ser livre para também oprimir.
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Todavia, diante de um processo de devoracdo de mundos, de uma
acumulacéo capitalista de mundos, como realizar o encontro entre habitus que
possam contestar tais poderes? Eichmann é o reflexo de uma vida sem mundos,
tragada por uma dindmica onde ja era impossivel 0 encontro e a abertura para
outros habitus, era um individuo devorador de mundos. Por isso, impossivel de
conviver com outros mundos. Por ter essa no¢do em nosso caminho, entender
a dinamica do habitus e sua presenca como algo constitutivo da humanidade

faz-se necessario.

3.2 VIDA, VIDA QUALIFICADA E QUALIFICACAO: A CIDADANIA E SUAS
FRACOES

Convém, desse modo, falar sobre um dos aspectos necessarios para que
o habitus se interiorize e se efetive segundo o seu proprio desenvolvimento de
subjetivacdo: o habitus da vida. Talvez se manifeste redundante a ideia de que
haja um habitus da vida, contudo o 6bvio sempre é o que demanda maior
complexidade de elucidacéo.

A vida € um dos temas centrais para o Ocidente e foi a preocupacédo de
filésofos e politicos. Podemos dizer que a vida se entende como a capacidade
de se colocar como ser expressivo diante dos outros; como Zoon Politikon,
porque somos 0s Unicos com a capacidade de articular o logos. O ponto de
partida para essa afirmacdo encontra respaldo no escrito de Aristételes
(“Politica”) onde este define os regimes domésticos e publicos para a cidade. O
texto Politica, desse modo, € como uma poética da politica.

Contudo, se instituiu a partir desse ponto na histéria, que a Politica s6
pode ser operada por aquele que detém o verdadeiro saber do logos. A funcéo
da politica, entdo, nasce, inevitavelmente, sob um vicio: o logos sé pode ser
expresso por iguais. Os iguais sdo 0s homens proprietarios. Logo, possuem vida
qualificada apenas aqueles que podem determinar o curso das coisas pela
articulacédo de sua expressao diante de iguais. O cidaddo, nesse caminho, &
aquele que pode narrar as suas demandas. Por isso, “a politica se apresenta

entdo como a estrutura, em sentido proprio fundamental, da metafisica ocidental,
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porque ocupa o limiar em que se realiza a articulagdo entre o ser vivente e o
logos” (AGAMBEN, 2002, p. 15).

Paradoxalmente, a politica ocidental, pressupde um outro dilema, os
escravos e as mulheres compartilham de certo grau da linguagem, do logos.
Como lidar com essa problematica, entdo? A ideia de um ordenamento natural,
que funciona ndo somente como cosmos, se fundamenta como nomos (lei). E a
partir desse entendimento de lei e justica que o dano se coloca, pois visa,
cinicamente, dar a cada um o que é supostamente justo e devido (RANCIERE,
2018).

A politica, se coloca dessa maneira, como o problema da qualificacdo do
sujeito que nunca pode ser desamparado por possuir a linguagem e do sujeito
gue carente desse espaco de linguagem vive sob outras leis. Nao sou eu que
interpreto ao léu, e a prépria escola aristotélica que o escreve:

pues bien, asi como ele marino es um miembro de uma comunidad, asi
tambien lo decimos de ciudadano. Y aunque los marinos sena
desiguales por su funcion [...] es evidente que la definicion mas precisa
de cada cual ira vinculada a su cualificacion. (LIVRO llI, Cap. 1V, 1267b)

A cidade, ou seja, 0 espaco onde 0s sujeitos buscam o bem e o
ordenamento da virtude, no ajuntamento politico, na sua esséncia funda em
torno de si a propria desigualdade. A cidade, definida pelos jogos da politica, é
um ajuntamento que agrega uma comunidade de iguais visando uma vida
qualificada, mas tendo como seu arco um conjunto de desigualdades instituidas
e instituidoras. E iSso nos interessa pois enquanto estivermos pensando em
termos de logos, bios, zoé, ou seja, enquanto estivermos recorrendo ao
pensamento grego — refuncionalizado pelo presente tempo — nos é util para
pensar em modos de reconfiguracdo e questionamento do proprio logos,
inclusive.

Por isso, a vida emerge no campo racional da histéria ocidental, nAo como
um dado objetivo em si, mas como um conjunto deliberativo que fundamentara
a condicao e conducéo existencial de diversos sujeitos as necessidades proprias
de ordenamento das classes existentes.

O conceito de vida, nesse caminho, esta intrinsecamente ligado ao

conceito de qualificacdo. No florescer dos embates, tal no¢ao sobreviveu até nos
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e se apresentou como justificativa essencial para o rebaixamento vivencial de
grande parte dos blocos humanos as fun¢des bioldgicas, que culminam numa
inscricao limitadora do corpo como objeto. Nos encontramos, assim, diante de
uma penumbra: a luta por cidadania, em certo sentido, € pela dissolu¢do desse
alcance restrito, pois se a cidadania pressupde a desigualdade, logo, lutar pela
cidadania € realizar o desmoronamento de seus fundamentos e por isso,
corromper a sua face.

Vida € um problema politico a ser definido e que persiste, que persistira.
A vida?®® como s6 existe pela humanidade e na humanidade é um mundo,
condicdo basica para o entendimento de multiplos conceitos — trabalho, cuidado,
desamparo, precariedade. O problema em torno da vida se mantém durante
muito tempo como algo a ocupar a mentalidade ocidental, e vemos isso na
projecao do individuo e sua mediagéo por sua funcao na cidade. Ou seja, a vida
€ comprimida sobre a problematica gregaria — logo, pensar a vida é impossivel
no campo individual, ndo é meramente o ato de estar vivo, mas de qualificar o
modo de vivéncias.

Porém, em parte devemos conduzir aos proximos entendimentos
concernentes o estudo aqui proposto. Ainda que o homem aristotélico ndo seja
um ser tao ideal para seguirmos como modelo, a sua manutencéo, como ja dito,
em nossas bases da politica é o que nos interessa. Por qué? E na modernidade,
mediante um projeto de sociedade especifico, que se tomardo emprestados 0s
conceitos de vida, individuo, povo, barbaros, Outro para se refundar as bases
politicas da politica do viver. A economia politica — uma novidade em termos
histéricos — tomara das relacdes domeésticas a ideia politica da desigualdade,
jogando para o espaco publico a problemética desse dano primordial da politica.
Acrescenta-se a isso, que com a modernidade, o surgimento da economia
politica visa a tomada ndo das fungBes cosméticas para o bem da cidade e o
ordenamento da casa, mas a tomada do espaco, do tempo, do corpo e as
funcdes que dele podem ser tiradas para o novo grande déspota: a acumulagéo
de capital. Como escreve Esposito:

20 A vida aqui € entendida como um habitus qualificado e ndo como o conceito que € usado por
nocdes estritamente bioldgicas. O conceito de vida, por exemplo, da bioética ndo esta implicado
em nossas consideragoes.
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A modernidade é o lugar — mais que o tempo — desse transito e dessa
virada. No sentido que, enquanto por um longo periodo a relacéo entre
politica e vida se colocou de maneira indireta, mediada por uma série
de categorias capazes de filtra-la ou fluidifica-la, como uma espécie de
camera de compensacéo, a partir de certa fase esses anteparos se
rompem e a vida entra diretamente nos mecanismos e dispositivos do
governo dos homens. (2017, p.38)

A igualdade — bem que, legitimamente, aos poucos vai se tornando desejo
de todos - da modernidade €, paradoxalmente, a do sujeito europeu, que cria 0
seu corpo-sujeito qualificado. O corpo finalmente aparece enquanto aparelho
tecnoldgico, e uma subjetividade inédita também se levanta, primeiro para si,
calcada num processo de construcdo de uma identidade que consegue ter a
certeza de si, mesmo que esteja sendo enganada por um deus maligno (em
referéncia a Descartes), e depois para 0 outro; e no surgimento desse grande
outro — povos que ainda néo teciam as devidas relacdes comerciais burguesas
— que se articulam entre um novo modo de estar no mundo. Diz Foucault (2010)
“ora, nos séculos XVII e XVIII ocorreu um fendmeno importante: o aparecimento
— deveriamos dizer a invencdo — de uma nova mecanica de poder” (p.31): a

saber o poder disciplinar

Essa nova mecénica do poder incide primeiro sobre o corpo e sobre o
que eles fazem, mais do que sobre a terra e sobre o seu produto. E um
mecanismo de poder que permite extrair dos corpos tempo e trabalho,
mais do que bens e riqueza. E um tipo de poder que se exerce
continuamente por vigilancia e ndo de formas descontinua por
sistemas de tributo e de obriga¢des cronicas. (FOUCAULT. 2010, p.31)

Mas ao que visa, ou ao que se alinha esse poder disciplinar? Pois bem, o
poder disciplinar se alinha num primeiro momento a separacao — alienacédo — da
humanidade em relacdo a sua ligacdo direta com 0s seus proprios modos de
vida. Se na Europa isso foi tdo amplamente vivenciado, nos paises coloniais
todos os povos originarios sentiram isso da pior maneira possivel. O rio perde a
sua funcéo, € caminho, a madeira deixa de ser expressao de um ecossistema, €
produto. O poder disciplinar, que visa “extrair tempo e trabalho” € um poder que
visa criar alguém para compor esse tempo e fazer esse trabalho. Inculca, por
violéncia, na Unica coisa que 0s seres humanos experienciam como préprio uma
l6gica precificavel: vender a experiéncia de tempo. Nao pode se passar
despercebido a virada subjetiva que isso implica para a modernidade. Se a

“acumulacéao primitiva ndo €, por conseguinte, mais do que o processo histérico
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de separagéao entre produtor e meio de produc¢ado” (MARX, 2017, p. 786), ndo &
s6 o0 organico, os fluidos, as sinapses que séo roubadas também a experiéncia
de vida. O capitalismo, desse modo, comecga a operar a partir da “tomada de
poder sobre o homem enquanto ser vivo, em espécie de estatizacdo do
biolégico” (FOUCAULT, 2010, p.201).

O sujeito ndo encontra-se alienado somente dos meios de producéo, ele
encontra-se alienado da disposigao do seu préprio corpo, visto que “no evolver
da produgéo capitalista” (leia-se tomada de terras, saqueio da Africa e Américas)
“desenvolve-se uma classe de trabalhadores” (leia-se um conjunto de humanos
com sonhos, desejos, anseios e desprovidos de sua prépria manutencao) “que
por educacgao, tradicdo e habito” (que torna uma determinada tradicido de
auséncia de direitos um habito) “reconhece as exigéncias” (ou seja, tem uma
incorporacao psicolégica e projeta objetivamente para o mundo pratico essas
acdes) “desse modo de produgdo como leis naturais” (como ordenamento
violento) “e evidentes por si mesmas” (MARX, 2017, p.808).

O capitalismo corrompeu, entdo, a condicdo humana, ao buscar destruir
0S espacos politicos, ou mesmo, tomar 0 corpo como objeto oco de intervencao.
O melhoramento desse disposto se resumird na biopolitica, que comeca a tratar
o ser humano de forma mais geral, como dados: “é da natalidade, da morbidade,
das incapacidades bioldgicas diversas, dos efeitos do meio, € disso tudo que a
biopolitica vai [...] definir o campo de intervengéo” (FOUCAULT, 2010, p.206). Se
o poder disciplinar se instaurou para providenciar a acumulacdo capitalista
primitiva, a sua manutencao se fez mediante por uma acumulacao primitiva de
corpos?! providenciada pela biopolitica. A vida, ou seja, o viver bem, a vida
qualificada, se tornou mercadoria, e como mercadoria, somente é entendida
como propriedade — por isso, coisificada e vendida. E como mercadoria em larga
escala, ela se submete aos horrores da criagdo de um contingente amplo de
sujeitos sobreviventes; como sinaliza Marx (2017) a “producdo capitalista
consiste em que ela ndo sO reproduz constantemente o assalariado como

assalariado [...] produz sempre uma superpopulagao relativa de assalariados”

21 “A descoberta das terras auriferas e argentinas na América, o exterminio, a escravizagéo e o

soterramento da populagdo nativa nas minas, o comeco da conquista e saqueio das indias
Orientais, a transformacdo da Africa numa reserva para caga comercial de peles negras
caracterizam a aurora da era da produgao capitalista” (MARX, 2017, p. 821)
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(p.839), ou seja, realiza as condi¢cdes para o assalariado permanecer nessa
situacdo, sendo desprovido do uso dos bens produzidos por ele mesmo, e
operando a subjetivacdo capitalista que forca o sujeito a se sujeitar e produz
sujeitos que alijados do processo de tomada da sua propria producéo de riqueza
ainda assim acabam reagindo segundo o seu desenvolvimento societario. O
capitalismo, por ndo produzir vida, é incapaz de produzir verdadeiramente a
politica e com isso torna-se inviavel a producédo de espacos verdadeiramente
publicos, onde a demanda pela reparacdo do dano primordial da politica seja
feita.

Como a vida é um mistério, um acidente histérico, que é qualificado pelos
seres que nomeiam seus processos, a biopolitica?? necessita de um duplo
movimento para tentar capturar a vida, ou melhor, para produzir a politizacao da
vida: producéo da vida constante e a producao da morte presente. Por isso que
a biopolitica foucaultiana avanca com método investigativo, porque para a
producdo de morte e de vida conduz-se o ajuste entre poder e direito, entre o
poder soberano e o individuo. Ou seja, entre uma tenséo de direito de morte ao
mesmo tempo que ha uma producao das condi¢des de vida. Logo, a propria vida
€ a antitese da biopolitica; e a acdo da biopolitica é na producao da vida, produzir
0 esgotamento ao ponto de ser possivel encontrar mais a morte. Resume
Esposito (2017):

Ao mesmo tempo interna e externa ao poder, a vida parece preencher
0 cenério inteiro da existéncia: mesmo quando exposta a presséo do
poder, e especialmente nesse caso, a vida parece capaz de retomar
aquilo que a toma e de absorvé-lo em suas infinitas sobras. (p.51)

Ao politizar a vida como dado a ser capturado, e ndo como bem alienavel
da ordem humana, a biopolitica cria os proprios mecanismos de supressao de
sua valoracao. Estamos, entédo, ancorados em consideracdes que tem na vida a
aplicabilidade dos seus proprios excessos. Nesse sentido, € a organizacao dos
sujeitos que busca frear os avangos dessas contraforcas pelas resisténcias
coletivas e individuais. Entendemos a biopolitica como a politizacdo da vida nua,

ou seja, a vida carente de dispositivos que a protejam (sendo ela, a vida, a sua

22 para entender o conceito de biopolitica e parte de seus rebatimentos histérico metodoldgicos
cf Capitulo | — O enigma da biopolitica in Esposito, 2017.
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propria protecdo). E o outro paradoxo se encontra justamente ai: 0s sujeitos se
organizam para trazer as roupagens necessarias a vida nua.

O processo do biopoder, ao realizar o assujeitamento individual, mediante
as relacdes capitalistas de insensibilidade, conduz o sujeito a busca de se tornar
ndo potencialmente pleno — 0 que pressuporia um encadeamento comunitario —
mas torna-se também coparticipante da soberania. Ou seja, um cidadao
nacional. A incorporacdo de um habitus que pressupde um eu-nds, que busca
qualificar a vida mediante a ideia do compartiihamento de uma soberania sé
pode ocorrer a partir de um compartilhamento de soberania, ou seja, de participar
da suspenséo e aplicacdo da lei. A cidadania da vida nua, neste ponto, funciona
como um mecanismo individual de operacéo do poder soberano. Funciona como
a possibilidade de uma pessoa tornar a outra escrava, de fazer com que uma
pessoa suspenda o direito e assassine individuos em nome do Estado; faz com
gue um homem se sinta ndo apenas no direito, mas no poder de suspender o
direito de protecdo de uma outra pessoa para lhe afligir determinada retirada de
direito.

A abertura que a biopolitica capitalista abre para as vivéncias dos sujeitos
e sua tensao entre direito e poder pode ser encontrada num dos estudos mais
embleméaticos de Agamben (2004): “o significado imediatamente biopolitico do
estado de excec¢ao como estrutura original em que o direito inclui em si o vivente
por meio de sua prépria suspensdo” ocorre dentro das organizagdes onde o
proprio direito opera — num estado de excecao.

Mas o que nos leva a pensar que o tempo biopolitico que estamos vivendo
€ um estado de excecao pura? Quando pontuamos a indiscernibilidade que a

nova ordem do mundo traz na economia doméstica procuramos mostrar que

O estado de exceg¢do nao € uma ditadura [...] , mas um espacgo vazio
de direito, uma zona de anomia em que todas as determinacdes
juridicas — e, antes de tudo, a propria distin¢do entre publico e privado
— estdo desativadas.

Entdo, se a condicdo do modo de producédo capitalista é o estado de
excecdo em laténcia, o desamparo € a base na qual a propria cidadania se

coloca. Assim como o estatuto de cidaddo romano poderia ser revogado pelo
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auctoritas (AGAMBEN, 2014, p.123) assim é a cidadania ainda hoje. Nao uma
nocdo plena, mas uma concessdo que retarda certos efeitos de morte e
desamparo. A cidadania nesse caso funciona ndo como um valor absoluto, mas
como um meio pelo qual os sujeitos transitam nos espacos.

No caminho de compreenséo até aqui construida, pode-se entender a
cidadania como o conjunto de direitos que determinado individuo tem dentro do
espectro liberal. Usualmente, articulado pelo tripé direito civil, direito social e
direito politico (CARVALHO, 2008). Os aspectos aqui levantados nos levam a
crer, entdo, que a cidadania como conceito em disputa pode nos levar a
inimeros modos de operacdo de acordo com a biopolitica e o poder soberano,

elencados até o momento na seguinte ordem:

1) A cidadania soberana: é aquela vivida por aqueles que efetivamente
possuem poderes de decisdo sobre as questdes que envolvem a vida.

2) A cidadania fragmentada: € um tipo de cidadania onde ha a oscilacao
sobre os direitos adquiridos. Por exemplo, no Brasil a possibilidade de
exercer a cidadania liberal ndo necessariamente propiciava a sua
efetivacdo (CARVALHO, 2008); o simples direito basico de cidadania
liberal, andar livremente, ja foi mediado pela necessidade de
apresentacao de ocupacéo laboral reconhecida (SANTOS, 1979).

3) A Subcidadania: que institui direitos porosos. A subcidadania € um
conjunto de praticas que faz com que 0s sujeitos ndo se vejam como
sujeitos de direito. Na verdade, a subcidadania pde 0s sujeitos como
meros receptaculos de um direito precario. Compartilham do status de ius
solis porém sao diante de tantos servigos basicos “aliens”. Souza (2003)
vai demonstrar que a subcidadania, antes de ser uma mera peculiaridade
dos paises periféricos — em relacdo aos paises do eixo financeiro do
capitalismo — é um projeto societario global — na literatura de hoje, reflexo

da projecao colonial.

A dimensao diferenciadora da cidadania, contudo, ndo € uma novidade.
A comecar pelo conceito de Cidadania Regulada (SANTOS, 1979); entretanto, a

partir das aproximacdes acerca da biopolitica e sua atividade politizadora da
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vida, podemos concordar com Holston (2013) que qualquer cidadania sera
regulada de alguma maneira. Procuramos com os trés elementos apontados
como mediadores da cidadania (sendo a Ultima, jA existente na literatura)
possibilitar um conjunto de sistematizac¢des, conservando o entendimento de que
“a cidadania sempre se expande e se erode simultaneamente, e de formas
desiguais” (HOLSTON, 2013, p.37).

Por fim, as fracbes da cidadania ndo sao excludentes, nem
complementares. Elas s&8o coexistentes e instituem tempos proprios de
exercicio. Esse universo da cidadania produz, com isso, dois modos de tempos:
1) TEMPO COMPARTILHADO; 2) TEMPO PROPRIO, construindo uma a
disposicdo temporal-cidadd que podemos, inclusive, entender como
organizadora dos mundos dos sujeitos e sua qualificacao. A cidadania soberana
€ aquela que alinha o tempo compartilhado ao tempo préprio; a cidadania
fragmentada apenas vive um tempo préprio; a subcidadania tem o seu tempo
préprio massacrado pelo tempo compartilhado, dessa maneira vive em lapsos
temporais que nao consegue acompanhar o desenvolvimento social, econémico
e politico do seu préprio espaco.

No livro Becos da Memdria, Conceicéo Evaristo vai colocar poeticamente
como os dois modos de tempo estavam se operando no seio da comunidade. O
tempo para as pessoas ali presentes ndo era 0 mesmo da chegada da
construtora que comeca a devorar a comunidade dos personagens. Com isso,
um descompasso comega a surgir nos lagos sociais. A maioria das personagens
ndo consegue se articular da maneira devida para desfazer a chegada da
construtora, pois quando se dao conta do impacto real o tempo ja passou para
isso. Podemos dizer que a insercdo desse tempo € uma das disposicdes
apresentadas por Bourdieu (1979) no estudo sobre a administracéo estrangeira
na Argélia. A chegada do capitalismo em diversos lugares coloca em cena a ideia
de futuro, pré-vidéncia, onde os colonizados sdo instados a construirem um
conjunto de disposi¢cdes sobre as organizacdes subjetivas com a nova ideia de
temporalidade. Desse modo, cidaddo €, também, aquele que ndo somente

participa do futuro, mas tem no¢éo de sua chegada e possibilidade de vivéncia.
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3.3 GENERO-RACA COMO QUALIFICACAO E COMO QUESTIONAMENTO
DA QUALIFICACAO

Becker (2007) diz acertadamente que “todos nos trabalhamos com
conceitos. O tempo todo. N&o temos escolha” (p.146) - a n&do ser a escolha do
conceito que trabalharemos. E importante, da nossa parte, apresentar o conceito
como ferramenta metodolégica. O conceito de Género®® (RUBIN, 1975;
SCOTT,1986; BUTLER, 2014), se apresenta como uma categoria analitica, ou
seja, ndo apenas expressa um conjunto de ideias sistematizadas, mas se
operacionaliza como ferramenta explicativa de determinado fenémeno social das
relacBes que hierarquizam as diferencas anatdmico-historicas sexuais de poder
— que é um conceito formado dentro do préprio habitus da opressédo de género.
Como conceito, Género, jogado a luz das explicacbes de Becker (2007), e
acionado como categoria de analise, possibilita “trocar os conteudos
convencionais de um conceito por um sentido de seu significado como forma de
acéao coletiva amplia seu alcance e nosso conhecimento” (p.187).

Quando falamos de corpo, falamos de temporalidade estrutural. Ou seja,
0 corpo surge dentro de um determinado espago temporal, diante do conjunto de
esferas sociais, institucionais, religiosas e econémicas que condicionam o modo
como olhamos e lidamos para ele. E impossivel desvincular, hoje, a formacéo
dos corpos sem realizar o corte histérico da emergéncia das tecnologias de
dominio de género e raca, categoricas para o modo de producao ocidental e
capitalista colonial.

O ordenamento social capitalista é impositivo na autodeterminacao dos
sujeitos, queiramos ou ndo. Ele visa integrar os sujeitos dentro uma organizagao
gue tenta associar a ideia de natureza a de producao — ideia de e ndo natureza
e producao — através de um conjunto de imposi¢des. Podemos ter como exemplo
a dilema do roubo de madeira (MARX, 2017) que integrou um conjunto de leis
que foi dinamitando os lagos sociais; ha, também, a prépria escraviddo moderna
gque dizimou povos inteiros. Nao apenas o lucro foi para a mao dos senhores,

mas corpos comecaram a se acumular nas prisdes, landlords, workhouses,

23 Diversos autores pontuam a construcédo do conceito de género no campo das ciéncias clinica
e sociais. Para melhor entendimento, ver Meyerowitz (2008)
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engenhos, plantations. Temos com isso a vivéncia do modo de producédo
capitalista como um modo de assuncéo do corpo integral dos outros, como ja
procuramos exibir anteriormente.

Como apontam Engels e Marx (2007), o mundo sensivel “é¢ um produto
histérico, o resultado da atividade de toda uma série de geragdes” (p.30), que se
inscreve dentro de uma relacdo dupla, tanto organica e cultural. Entéo, certas
forcas centrifugas podem exercer grande pressao sobre os desejos e formas de
sujeicdo das expressOes sociais de género e de sexualidade, pois “as
circunstancias fazem os homens, assim como o0s homens fazem as
circunstancias” (ENGELS & MARX, 2007, p.43).

E justamente nesta mesma veia que Simone de Beauvoir (2009) fala que
engquanto na natureza encontramos machos e fémeas, pelas relagdes sociais
nos fazemos homens e mulheres: “na humanidade as “possibilidades” individuais
dependem da situagao econbémica e social” (p.68). E foi por um conjunto de
praticas que, mediando a biologia pela logica cultural, impbés-se a mulher um
estatuto subordinado (RUBIN, 1975). Devemos, entdo, nos indagar sobre as
circunstancias de género que nos formatam hoje e de onde elas vieram.

Nobert Elias (1994c) discorre sobre a produgéo do Estado Moderno como
um conjunto de processos que tenderam a unificar o poder em torno de uma
magquina administrativa que aos poucos foi modelando ndo somente o status dos
sujeitos, mas seus afetos e sentimentos. O impeto de concentracdo de
monopdlio de casas sobre outras foi um dos motores para a ideia expansiva de
dominacéo, o que permitiu o surgimento de poderes militares mais organizados
na regido da Europa, especialmente na Franca e Inglaterra - as poténcias de
colonizacdo da América, Africa e Oceania.

A maquina estatal que entdo se organiza tem como uma das forcas
centrifugas o pensamento religioso cristdo, marcado por uma divisdo do mundo
dual e valorativa. Esse apoio foi fundamental e mostra-se presente em muitos
conflitos, justamente por oferecer uma forma de coeséo social. Nao devemos,
também, dissociar que ap0s o0 surgimento concéntrico de poder administrativo é
gue se fundamenta uma nova forma de controle policial, através do exército e
das estancias fiscais (ELIAS, 1994c, p.98). Com esse processo é mais facil

compreender o surgimento do biopoder e seu desenvolvimento na modernidade
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— pois € o controle da populacdo e ndo mais do territorio que formata o carater
administrador do Estado monopolista. Dado essa integracdo, também, o poder
comeca a circular para além do soberano, tornando o povo o hovo socio - nas
suas tradi¢des, lingua e costumes — e consequentemente na sua necessidade
de divisdo sexual; vemos ai, junto, a ascensao do racismo de vertente burguesa.

Quando olhamos para esse grande aparelho, percebemos como aqueles
gue ndo estavam a ele integrados se tornaram pecas chaves para a sua
manuten¢ao — no sentido negativo do termo. Silvia Federici (2017) aponta como
a caca as bruxas foi uma acao mais potente dentro das esferas seculares com
ajuda dos “esclarecidos”. A caca as bruxas foi uma forma de centralizacédo
generificada, claramente estatal de controle dos corpos internos. Além de serem
trabalhadoras camponesas, pobres, as mulheres consideradas bruxas foram

usadas como propagandas para a uma nova acumulacéo dos corpos femininos.

Do mesmo modo que 0s cercamentos expropriaram as terras comunais
do campesinato, a caga as bruxas expropriou os corpos das mulheres,
os quais foram assim ‘“liberados” de qualquer obstaculo que I|hes
impedisse de funcionar como méquinas para produzir mdo de obra.
(FEDERICI,2017, p.330)

Essa acéo que se difundiu por grande parte da Europa foi assimilada por
formadores de opinido e com o tempo modelou o corpo feminino para 0 novo
regime sexual capitalista. Quando se olham para as mulheres acusadas, vemos
aguelas que questionam a propriedade privada, a supremacia masculina, os
saberes médicos. Ou seja, eram um contraponto forte em relacéo a entrada das
novas mentalidades estatais nos extratos sociais mais pobres. Diferente do que
se pensa hoje, o poderio mental da Igreja sobre a populacdo pauperizada néo
os levava a uma vida puritana (VAINFAS,1989) — entdo, a necessidade de
“recristianizar” a Europa caiu como luva para a formacdo de um Estado para
eliminar as possibilidades coletivas de disposicdo autbnoma (ainda que limitada)
de seus proprios corpos.

Quando a burguesia ascende com for¢a ao poder ela simplesmente n&o
tende a mudar o poder monopolista. O que eles “procuram alcancgar na luta pelo
governo monopolista, e finalmente conseguem, néo é a divisdo dos monopolios

existentes, mas uma nova distribuigcdo de seu 6nus e beneficios” (ELIAS, 1994,



68

p.105). Entdo, uma nova classe social acaba por herdar uma forma de
desenvolvimento e a cultura do colonizador. A antitese entre a Kultur e Civilite
revela dois projetos eurocentrados: uma forma de expanséo de dominio e outra
de construcdo de identidade, que terdo as consequéncias mais drasticas na
virada do século XIX para o XX. Vale ressaltar que o conjunto de a¢des que sao
produzidas nas ciéncias para confirmar tais posi¢cdes visam apenas maximizar
essa tendéncia que — como ja apresentado - acumula corpos.

Vale adensar o que Elias (1994) diz ser as “mudancas de atitude nas
relagdes entre os sexos”. No século XVIIl comecga a circular a vinculacdo da
“sexualidade com vergonha e embaragco, € a correspondente restricio ao
comportamento, se espraia mais ou menos uniformemente por toda a sociedade”
(p.172) forgando a uma “conspiragédo do siléncio” (p.169) que leva inscrever a
sexualidade para fora das relacdes publicas — indo para a esfera privada da
familiar nuclear. Ao sujeito se pede uma autodisciplina: o que pode se entender
como a adequacgao do seu eu interior com a sua forma “anatémico-sexual”,
tornando-os habitos, ou seja, uma vinculacéo entre estrutura social e estrutura

de personalidade. Foucault (1999) também segue na mesma linha dizendo que

A sociedade que se desenvolve no século XVIII — chama-se, burguesa,
capitalista ou industrial — ndo reagiu ao sexo com uma recusa em
reconhece-lo. Ao contrario, instaurou todo um aparelho para produzir
discursos verdadeiros sobre ele. (p.68)

A acumulacio dos corpos passa entdao por “mudancas na interpretacao
do corpo, do sexo, da reproducédo, da identidade individual e das emocbdes”
(VALE DE ALMEIDA, 1995, p. 73). De tal maneira, a cisdo entre superego e
inconsciente que aparece e vai desenvolvendo entre os séculos XVIII e XIX
“corresponde a cisdo especifica no comportamento que a sociedade civilizada
exige de seus membros” (ELIAS, 1994, p.181).

O que a modernidade faz € ‘“inverter/condensar” as légicas pré-
capitalistas de género e sexualidade e “neste sentido, é possivel dizer que a
sexualidade é de origem burguesa, induzindo efeitos de classe especificos”
(VALE DE ALMEIDA, 1995, p.87). Laqueur (1990) pontua duas mudancas: a

epistemoldgica e politica, que sdo determinantes para esse processo de
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diferenciagao sexual pois “no one was much interested in looking for evidence of
two distinct sexes [...] until such diferences became politically important” (p.10).
Enquanto o corpo e sua expressdo de género determinavam o sexo de uma
pessoa nos arranjos pré-modernos, na modernidade uma verdade emerge do
seu ser e a anatomia instituida politicamente passa a ser determinante sobre o
género — e raca.

Outro ponto a ser tocado na acumulac&o de corpos séo as consequéncias
da escravidao dos povos que foram sequestrados do continente Africano e dos
povos tradicionais que foram mortos e levados para outra localidade. Sobre os
povos que foram trazidos para a colonizagdo “ndo se pode negar o carater
constante de coacdo e dependéncia estrita a que foram submetidos indios,
negros e mesticos nas varias formas produtivas das Américas portuguesa e
espanhola” (BOSI, 1992, p.21). O corpo negro foi alvo de um processo de
racializacdo opressiva direcionada para a sua exploracdo e obtencdo de lucro
das poténcias econdmicas. E notério que “ao longo do século XVII, um imenso
trabalho legislativo veio selar o seu destino. A fabricacao dos sujeitos raciais no
continente americano comegou por sua destituicdo civica” (MBEMBE, 2018,
p.45). Sua destruicao civica, contudo, ndo os deixou longe de regulacbes. O
Code Noir, que foi um conjunto de regras para lidar com o negro, nédo pode ficar
de fora do processo de governamentalidade (MARQUESE, 2004).

E preciso ver a vinculacdo das ideias contratualistas entre a situacdo das
mulheres e dos negros: ambos inseridos na esfera doméstica como propriedade
conferidos a revelia do poder patriarcal, o que modela ndo apenas
economicamente, mas subjetivamente toda a nossa contemporaneidade.

E por isso que Achile Mbembe (2018) defende a ideia de que “a légica da
raca no mundo moderno atravessa a estrutura social e econdmica. Interfere com
movimentos da mesma ordem e se metamorfoseia incessantemente” (p.76) e a
critica que realizarmos da modernidade n&o se realizara “enquanto néo
compreendermos que 0 seu advento coincide com o surgimento do principio de
raca [...] em matriz privilegiada para as técnicas de dominagao” (p.106).

A questdo é a necessidade de um olhar interseccional (CRENSHAW ,
1989) para compreender que género, classe e raca (e outros marcadores)

andam juntos no processo de acumulacdo de corpos, pois a estatizacado do
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biolégico busca determinar praticas de acdo, exterminio e controle. E essa
preocupacado faz com que se pense num bojo epistemolégico dominante em
termos de sexualidade, a “constatacao” da homossexualidade como problema a
ser sanado e a heterossexualidade como norma (DE PRECIADO, 2017) -
refletindo-se na criacao de institutos e pesquisas (MEYEROWITZ, 2008) a partir
da segunda metade do século XIX, onde “apelava-se a biologia para explicar a
desigualdade, em particular aqueles que se sentiam destinados a superioridade”
(HOBSBAWM, 2017, p.56).

A sexualidade, € um tema que ganha grande destaque no periodo
moderno e se mantém saliente até a contemporaneidade (FOUCAULT, 1999;
LAQUER, 1990). E um fendmeno diverso, amplo, impreciso, criativo, contestador
e inovador desde o periodo burgo-colonial. Entretanto, o0 que se passa
“despercebido” no campo da politica social € que a sexualidade sempre esteve
no centro de seus debates: (mercado de trabalho, modos de estar em familia,
maneiras e servicos de cuidado). Vemos isso, quando ja nas reformas de
Bismarck se apresenta a raca, mediada pelo género, como um fator primordial
para a sua manutencéo, ja que a ideia em voga era a constru¢do de uma nacgao
unificada (ou seja, em torno da familia principalmente).

Historicamente, quando todo esse quadro se encontra irreversivel, a
maioria dos paises estdo conectados ao poder capitalista. Grande parte das
nacodes, tentando se enquadrar na formacao do self capitalista, importaram seus
preconceitos e 0s juntam com as suas desigualdades inerentes. Ao invés de
realizar a integracdo do seu povo e lidar com as suas dificuldades, realizaram
um conjunto de reformas para sua “intraeuropeizagao”- um exemplo nitido que
comunga género, raca e heterossexismo é a miscigenacgao, no sentido dos parte
dos paises da América Latina: nada mais € do que uma acao de formacéao
heterossexual e racista que tende a olhar o Utero como propriedade do Estado.
Hoje o Brasil € um pais extremamente miscigenado, ou seja, a violéncia sexual-
racial €, além de tudo, um projeto transgeracional que encontra exemplos
praticos diretos dentro de sua propria cotidianidade.

Resumindo o processo de acumulacdo, que é determinado por

atravessamentos de género-raca podemos concordar com a seguinte logica:
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If we do no want to fall into the trap pf moralism and individualism, it is
necessary to look below the surface and to come to a materialist and
historical understanding of the interplay of the sexual, the social and the
internacional divisons labour. For these are the objective division,
created by capitalist patriarchy in its conquest of the world, which are at
the base of our diferences although they do not determine everything.
And these division are closely bound up with particular cultural
expressions. (MIES, 2014, p.11)

Falamos disso para entender como duas coisas se integram. A
desumanizacédo das relacdes e sua precarizacao estrutural. Toda essa historia
revela a formacao integrada entre homens e mulheres, pois na nossa tessitura
“sacio-cientifica”, simbioldgica, institui-se o espago “natural da mulheres”. E num
mundo que nunca se preocupou em dar iguais oportunidades para a sua imensa
populacdo, e que sem descanso assevera uma pretensa natureza, sabemos a
quem restara certos lugares. Assim, a acumulacdo de corpos se reatualiza e
mantém sua estrutura de poderio biopolitico.

Porém, como a vida sempre escapa dos poderes que a pretendem limitar,
as condi¢cBes estruturais que possibilitaram a organizacdo de um dos mais
importantes movimentos sociais do mundo aparecerem no século XX. Castells
(2013) argumenta que o feminismo cresce em contrapartida do declinio do poder
patriarcal. Para ele, a partir da década de 1960 apresenta-se nesse movimento
uma grande forca de pressao devido ao crescimento internacional global, as
mudancas reprodutivas e ao aumento da renda feminina em comparacdo ao
homem.

Ainda que estas demandas estejam muito aquém do que se gostaria que
estivesse, ndo se pode relegar um papel minoritario a essa acao. Contudo, mais
do que a mulher estar remunerada, foi de suma importancia o papel das
feministas em questionar politicamente o seu lugar na sociedade. Elas ocuparam
lugares estratégicos no questionamento de sua condi¢cdo social, sendo as
mulheres socialistas nos paises comunistas e as mulheres negras Iésbicas,
bissexuais e trans na militAncia e academia as principais precursoras das
mudancas.

Mies (2014) lembra que até a década de 1970 muitas mulheres preferiam
nao se identificar como feministas em muitos 6rgaos institucionais, pois a pauta
poderia ser considerada desconectada dos esforcos de combate a pobreza ou

da luta de classes, mas em 1979, em Bangkok “Third World and First World
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women had already worked out a kind of commom understading of what ‘feminist
ideology’ was” (p.8). E em 1981 na primeira conferéncia Latino Americana, o uso
da nomenclatura feminista ndo foi mais deixada de lado, compondo até
documentos.

Seria muito dificil ter um giro na esfera produtiva e na familia, se antes
nao houvesse entre a populacdo borbulhas de contestacdo para uma mudanca
nos quadros de opressao das mulheres — como a criagcdo de espa¢os minimos
de denuncia ou apoio. Cotejando com a histéria, podemos ver que a agenda
feminista cresce com trés tomadas de posi¢cdes: a emergéncia do movimento
negro de libertacdo, a crescimento dos movimentos contestatorios dos paises do
assim chamados de terceiro mundo e da mudanca no campo da producdo de
conhecimento.

Como nos recorda De Preciado (2018) o regime da heterossexualidade,
gue é imposto a partir do século XX, demandou um esforco que se manifestou
nas guerras, invasdes e no modelo de provisdo de construcdo dos Estados
contemporaneos. Naquela época, o gay, do mesmo modo, a lésbica eram o0s
demobnios a serem expurgados das relagdes cotidianas. Hoje, vemos o debate
sobre o transfeminismo, que traz a tona questdes interessantes para 0 campo
politico. As pessoas trans e ndo binaries sdo objeto de acdo negativa — ou seja,
como modo de negar a realidade e instituir outras significacbes - néo
exclusivamente por sua expressao de género contestadora ao que é entendido
como o corpo masculino ou feminino, mas pela maneira como esses sujeitos
instituem um modo de vida: entram na esfera publica, sem a legitimacdo do
Estado — num primeiro momento — e se impdem, se validam e promovem meios
de qualificacdo do seu “sou” antes das instituicbes as validarem. Hoje, a
incapacidade de nomear devidamente certos segmentos das pessoas trans em
determinados espacos decorre de uma falha no sistema capitalista que ainda
nao sabe como incorporar devidamente tal demanda no seu processo produtivo
politico. Por essa e outras razoes, o transfeminismo € potente, questionador e
propositivo na mudanca de paradigmas. Nao se pode esquecer que a linguagem
€ 0 campo onde, também, a ideologia se manifesta. Assim, a incapacidade de

nomear certos sujeitos como qualificados reflete um arranjo onde esses sujeitos
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sdo desprovidos das condi¢cbes necessérias para a continuidade do modo de
reproducdao solicitado.

E este € o peso da frase “o pessoal é politico”. o pessoal se tornou
indubitavelmente coletivo. Com isso se pode também questionar a producéo dos
saberes e notar que o lugar secundario dos estudos das mulheres revelava uma
estrutura de dominacdo dentro da academia. A questdo ndo era apenas
econdmica, era existencial.

Notemos que € nesse periodo que surgem nas universidades os primeiros
estudos criticos de Género, tendo como referéncia Gayle Rubin. Até entdo o
conceito de género era dominado pela psiquiatria e era usado para tentar
readequar as pessoas trans a “norma” heterossexista. John Money, Joan
Hampson e John Hampson ndo sédo nomes conhecidos, entretanto, foram os
primeiros a usar o termo género ligado a questdo sexual, na década de 1950
neste sentido limitador. Robert Stoller, por sua vez, em 1962 abre um centro de
estudos de género e publica o estudo Sex and Gender, em 1968. A guerra pelo
conceito de Género comecga com Gayle Rubin, que em 1975 usa o termo sistema
de sexo/género. Segundo ela, pela falta de uma denominacdo melhor. Em sua
defesa género se apresenta como produto da agdo humana: “The set of
arrangments by wich a society transforms biological sexuality into products of
human activity, and in which these transformed sexual needs are satisfied”
(p.159). Ao reconsiderar as trés grandes teorias sociais de pensamento -
psicanalise, marxismo e estruturalismo - ela percebeu que todos eles falavam
sobre o género, sem o colocar em pauta. A questdo das mulheres deixa com
isso de ser apenas uma questdo de mulheres.

Em 1986, Joan Scott lanca "Género como uma categoria de analise",
revelando como uma estrutura ndo apenas de entendimento das disposices
fisicas, mas como um conjunto de relagbes de poder presentes em toda a
histéria, entre mulheres e homens, homens e homens e mulheres e mulheres. E
em 1989, Kimberle Crenshaw por sua vez salienta que é preciso realizar a
interseccdo dos temas como raga, classe e demais marcadores sociais de
diferencas. No Brasil, tanto em nosso préprio territGrio como estrangeiro, a

década de 1990 temos uma potente articulacdo de saberes de pesquisadoras -
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como Lélia Gonzales, Rachel Soihet, Sueli Caneiro, Hildete Pereira, Cenira
Braga - e a criacdo dos primeiros nucleos dos estudos de género.

Com a atomizacdo do movimento feminista (CASTELLS, 2013) outras
demandas apareceram e produziram novos questionamentos, como é o caso do
movimento feminista Iésbico que questionou a heterossexualidade compulséria
e temos no outro espectro 0 movimento gay questionando o desejo masculino
“legitimo”.

A matriz cultural por intermédio da qual a identidade de género se torna
inteligivel exige que certos tipos de “identidade” ndo possam existir —
isto é, aquelas em que o género ndo decorre do sexo e aquelas em
que as praticas do desejo nao “decorrem” nem do “sexo” nem do
“género”. (BUTLER, 2014, p. 39)

O movimento feminista em seu desenvolvimento entdo em suas multiplas
vertentes, razdo porque feminismos, desloca o sujeito mulher, realizando uma
ruptura na prépria nogao de “biologia”. “O sexo” diz Preciado “é uma tecnologia
de dominacéo heterossocial que reduz o corpo a zonas erdgenas em funcédo de
uma distribuicdo assimétrica de poder entre os géneros” (2017, p.25). O
reconhecimento e a nomeacao dessas diferentes identidades - e relacbes dai
resultantes - ndo pode ficar em segundo plano na hora de pensarmos a politica
social. Esse € um campo fundamental de estudos em nossa area que vincula

protecdo social, sujeitos sociais e politica social.

Percebe-se com isso que a academia produziu muita coisa em funcao dos
movimentos dos coletivos organizados. Todo esse caminho nos informa que 1)
anatomia ndo é destino e 2) género importa quando falamos de politica,
desigualdade, violéncia, etc.

Assim, mesmo nos pensamentos que entendem a exigéncia da criacao
de condicdes de liberdade, como Amartya Sen (2010), o recorte de género
(NUSSBAUM, 2013) é necessario para oportunizar as condi¢des de vida no que
as pessoas sao “actually able to do and to be — in a way informed by an intuitive
idea of life that is worthy of the dignity of the human being” (p.5).

O pensamento feminista e de género e raca entdo afirma-se como basilar
para pensarmos toda a nossa sociedade e propor novos caminhos -
especialmente considerando nosso objetivo que é analisar como a politica social

pode contribuir para compreender as dindmicas que envolvem a construcao das
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masculinidades. Se, hoje, apostamos numa nova proposi¢do contraposta ao
biopatriarcado capitalista, temos o desafio da participacdo ampla dos sujeitos
entenderem-se como produtos de uma dinamica, e que as a¢des como cidadania
e as politicas publicas voltadas para a efetivacdo da cidadania passem a ser
guestionadas nos termos de corporeidade, género e sexualidade.

O que se coloca como base para a nossa argumentacao nesta parte de
nosso estudo, é que o género em si ndo existe ontologicamente, e buscou-se
demonstrar como essa no¢do de ser e estar no mundo é fruto de um projeto de
sociedade especifico; que tal articulagéo € criada dentro de um quadro, também
especifico das dindmicas humanas que surgiu para tensionar um conjunto de
disposicfes que inexistiam até a processo de tomada de poder em varios
campos da humanidade pela logica capitalista. Dessa maneira, género e raca
promovem uma articulagédo quase que umbilical com a Politica Social ndo sendo
possivel ser ignorante a isso, principalmente quando analisamos a politica social
como uma questdo biopolitica. A base que sustenta aqui o entendimento para
género € a que nos leva a compreender similarmente as dindmicas raciais ainda
que tenha as suas especificidades histéricas. Podemos pensar a politica social
como um campo onde existem as tensdes do desentendimento que colocam a
construcdo, inclusive, de termos e conceitos tais quais cidadania, vida,
biopolitica; que sdo meios de operar ndo apenas a expropriacdo da mais-valia,
mas que tem a necessidade de um sistema género-raga para a sua continuidade.
Acreditamos que é ai que reside a importancia das questdes para entender 0s
sujeitos que a demandam, e, além disso, quais sdo os conteudos em expressao
e organizacdo que sdo estruturados para tal entrada na arena do habitus
qualificante.

Assim a politica se é regulacéo dos corpos e, se sem 0s corpos nao pode
haver politica, a politica social € um dos locais da producéo de corpos; segundo
o entendimento de nosso estudo, o desafio para superar a categoria
desentendimento presente na politica, ndo € ser apenas entendido, mas € a
possibilidade de conseguir realizar o contato, ou seja, uma nova relacédo entre

0S Ccorpos.
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4. A POLITICA E CONTATO

Se o pessoal é politico, o contato € uma categoria fundamental. Enquanto
coloco meu pequeno para dormir, porque ele pediu colo, eu comecgo a pensar
gue umas das coisas que nos foram retiradas foi o0 contato como modo universal.
Ah, meu filho, como estardo as coisas no futuro? Como serd o mundo daqui a
10, 20 anos?

Eu n&o tenho a minima ideia; mas para isso é necessario que se conheca
0 que nos faz, o que forma o nosso habitus. O corpo s6 sera soberano quando
o sujeito for precariamente soberano, assim como o corpo de um bebé: fragil,
“inatil”, mas protegido. Mas, cabe pensar quais sdo as possibilidades de contato
e como eles se desenvolvem no &mago de nosso viver, para se contrapor com

uma outra politica que esteja no devir.

4.1 GENERO-RACA E MASCULINIDADES DIANTE DO DESAMPARO NA
LINHA DE CAPRICORNIO

O esboco de Brasil foi feito sobre corpos escalpelados e Uteros violados.
O esboco sai do papel e é impresso com o sangue acumulado desse horror. A
ordem do habitus nacional incorporou na sua grande escala a violéncia como
modo constitutivo da realizacdo dos atos ordinarios, potencializou o desamparo.
Diferentemente de Saflate (2016) que vé no desamparo uma poténcia para a
revolucao, nosso estudo, neste ponto, olha o desamparo como a dissolucéo dos
lacos possiveis da prépria articulacdo para uma o agenciamento do sujeito. Para
as linhas desse estudo € no cuidado, ou seja, na auséncia do desamparo que &
possivel uma articulacdo, visto que o sujeito que cuida encontra no outro a
possibilidade de efetivar a aplicagéo da vida como forma de vida e uso comum.
Logo, o desamparo, ou seja, a auséncia da politica como campo de acdo para
posturas constitutivas do desenvolvimento social pleno sem a presenga
constante do outro como meu igual que me sustenta, integrou-se na raiz das
relacdes sociais. E, como aponta Lélia Gonzalez (2021) sdo as mulheres negras

as testemunhas principais dessa dinamica.
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No campo da sexualidade, os estudos foucaultianos - principalmente -
foram os que mais fundamentaram o entendimento sobre as relacées de género
(RAGO, 2014) e, de fato contribuiram para uma viséo critica sobre como o corpo
europeu foi tomado e constituido. Suas aplicagfes, aos poucos, foram ganhando
peso para explicar também as particularidades dos paises coloniais. Porém,
ainda insuficientes para compreender as devidas relacdes de poder que neles
se instituiram.

Para Foucault o panoptico era uma figura emblematica do
desenvolvimento da construc¢éo dos corpos ddceis, entretanto, a for¢a biopolitica
no processo de construcdo da tomada da vida em pleno estado de excecdo foi
0 havio negreiro, a grande figura do desamparo capitalista, e € nele que vemos
o0 complexo que se forma em torno de todos os conceitos que podem tentar
explicar a modernidade — acumulagdo capitalista, biopoder, etc. “O navio
negreiro foi uma pega fundamental do sistema”, pois ligado a manutengao do
modo de producédo capitalista-colonial “ajudava as nagdes do norte da Europa
[...] aliberar-se de limites econdmicos nacionais” (REDIKER, 2011, p.53). O bem-
estar das na¢fes europeias € construido em torno do mal-estar de outros povos.
“O trafico negreiro” aponta Alencastro (2000) “se apresenta como um
instrumento de alavancagem do Império do Ocidente. Pouco a pouco essa
atividade transcende o quadro econémico para se incorporar ao arsenal politico
metropolitano” (p.28).

Se a tese de que o capitalismo ndo criou o racismo envolve certas
argumentacfes que pedem cautela, € incontornavel o fato que por ele o
capitalismo se manteve a ponto de aumentar a sua taxa de lucros e sua devida
consolidagéo: “O negro foi de fato o elemento central que, ao permitir a criagao,
por meio da plantation, de uma das formas mais eficazes de acumulagcao de
riqueza” (MBEMBE, 2018,p.45). Nao podemos desconsiderar que “a raga é ao
mesmo tempo ideologia e tecnologia de governo” (MBEMBE, 2018 p.75). E
quando Achille Mbembe pontua que a raca funcionou como um modelo de
inscricao entre a vida e a lei, ele situa a probleméatica da raca dentro do regime
da biopolitica, pois “o trato negreiro ndo se reduz ao comeércio de negros [...]
extrapola o registro das compras [...] para moldar o conjunto da economia, da
demografia, da sociedade e da politica” (ALENCASTRO, 2000, p. 29).
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Se esgotam, dessa maneira, quando olhamos para as regides alvo das
imigracoes forcadas de africanos e demais expatriados dos paises europeus, as
consideracdes europeizantes sobre a constituicdo dos Estados Nacionais e sua
aplicabilidade direta da constituicdo de género. Se a familia para Nobert Elias
(1994) entre séculos XVIII e XIX ja funcionava como um modelo de gestdo dos
desejos privados, como uma ancoragem para aceder a ideia de pertencimento a
nacao e posteriormente como depositario de certos direitos, no Brasil a familia €
um instrumento de tortura, No século XVI se acreditava que a cura pela Sifilis
era mediante as relacdes sexuais com mulheres negras — note, racialmente
determinada a crenca — que “bem mostra o perfeito casamento entre escravidao
e abuso sexual promovido pela colonizacdo (VAINFAS, 1989, p.51) — o surto de
sifilis acompanha quase toda o periodo colonial.

A colonizagdo, contudo, no € sindnimo de escraviddo exclusiva. E um
modo de gestédo do capitalismo que mantém relacéo direta com modalidades de
extracdo de mais-valia que sobrevive além dos enquadramentos escravagistas
(CESAIRE, 2020). A colonizac&o introjetou sistemas de compreensao violentos
gue tiveram a raca e 0 género como modelos de gerenciamento prolongado.

Federici (2017) advoga que na Europa, o processo de acumulacao
capitalista e gestdo do espaco publico foi definindo, em linhas gerais, por uma
reorganizacdo das disposicbes de género e vé uma correlacdo direta nos
cercamentos e na dominagédo das mulheres por novas tecnologias de controle
uma das formas da acumulacgéo capitalista. Nao por uma continuidade do mundo
passado, mas pela instituicdo do mundo capitalista se pressupde uma ordem de
género que levou as mulheres para uma das esferas mais lucrativas para o
capitalismo: o trabalho doméstico feminino — ou seja, a uma perda da autonomia
de seus corpos e realizacao de um trabalho n&o remunerado que contribuiu para
a taxa de lucro do capital - ainda que efetivamente mulheres pobres,
principalmente negras estivessem igualmente no mundo publico.

Creio que ndo devemos buscar uma primazia de qual foi a base que
fortificou os fundamentos do processo de acumulacdo capitalista. Género e
Raca, tomados de forma critica, nunca podem aparecer isoladamente quando

falamos de modernidade e capitalismo. Raga e Género sdo termos unidos que
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devem ser entendidos dentro dos arranjos que lhe constituem nos termos de sua
aplicacao no atual modo de producéo.

Assim, o sistema deve ser apresentado Género-Raca como 0 mais
adequado para pensarmos 0 arqueamento das dindmicas societarias da
modernidade ocidental. Por exemplo, a presenca da mulher branca e da mulher
negra institui, historicamente, modelos de trato diferenciado em diversas
questdes (SANTOS, 2016). Escreve Aidoo (2018, p. 15) que “o sexo era
necessariamente central para a instituicdo da escravidao e para a construgéo do
mito da democracia racial.” (tradugéo Livre).

Na crenca dessa gestdo dos corpos nos termos coloniais mostra-se que
nos tropicos o ordenamento do surgimento da ordem de género-raca se da
mediante a experiéncia direta da subordinag&o do feitor, senhor de engenho, e
qualquer um que tivesse algum poderio burocrético. A ordem de género-raca se
fortifica no Brasil por motivos de exploracdo capitalista nua e cruamente a ponto
de justificar a estrutura social na sua dindmica de violéncia.

As masculinidades, desse modo, ja nascem sem um devido processo de
irmandade entre os homens que vivem nessa terra, visto que, “by the late
nineteenth century [...] pseudoscientific theories prove[d] blacks racial inferiority
and would use medical studies to cast black men as homessexual” (AIDOO,
2018, p.2). Podemos entdo conjecturar que o processo de insensibilizacdo nas
sociedades coloniais € mais do que uma ldgica de género relacional entre
homens e mulheres, é fruto de uma dindmica que como é violenta reproduz essa
violéncia nas disposi¢des objetivas e subijetivas.

No periodo pds-abolicdo, o problema de raca no Brasil, continua sendo,
também, um problema de género. Como lembra Moura (2019) “seguem-se
medidas administrativas, politicas e mesmo repressivas para estancar o fluxo
demografico negro e estimular a entrada de brancos ‘civilizados™ (p.50). Um
conjunto de a¢bes sdo tomadas, desde a proibicdo a frequéncia nas escolas
publicas, a escola de cadetes, etc. Nesse meio termo, a sexualidade € tomada

como um ponto essencial: a ordem heterossexual sobre o Utero das mulheres.



80

A heterossexualidade?* pode, pelas terras brasileiras, ser entendida como
um modelo de gestdo que ja nasce em torno do debate racial. Se ponderarmos
gue o desenvolvimento dessa categoria ocorre quando a maioria dos paises
escravagistas j& caminhavam para a sua dissolugdo, a heterossexualidade
serviu como molde para a estratificacdo entre os homens, subordinacdo das
mulheres e intensificacdo das questdes raciais. Inclusive, as categorias de
homossexualidade e heterossexualidade, por outro lado, ndo causaram uma
tomada direta de privilégios para 0 homem negro, antes serviu para defini-lo
como potencial violentador.

Aidoo (2000) diz que “a criminalizagdo de homossexuais negros estava
intimamente relacionada ao plano do Brasil de branquear o pais, substituindo
negros por trabalhadores imigrantes europeus.” (traducao Livre). Se percebe,
com isso, que a masculinidade, no caso brasileiro, racialmente determinada,
negava ao homem negro, inclusive o direito de ser heterossexual: “E importante
lembrar que a maioria dos escravos era negada a sancdo ao casamento e da
vida como um chefe de familia” (BETTIE, 2009, p.404). Inclusive, a
heterossexualidade negra era questionada, pois todo o negro poderia ser o negro
predador, que procurava inclusive, segundo as razdes elencadas pelo racismo,

estuprar homens brancos

No Brasil, o predador homossexual negro era perigoso por causa de
sua masculinidade e falta de passividade [...] muitos brancos temiam
que homossexuais ativos [...] castrassem os homens brancos e 0s
transformassem em homossexuais efeminados.” — Tradugdo livre.
(AIDOO, 2018, p.184)

E somente pelo olhar de género-raca que poderemos perceber o modelo
de gestdo brasileiro de forma efetiva e notar as camadas de violéncia que
procuram instituir e reproduzir um vazio — ou melhor, destruicdo da presenca
negra no pais. Obviamente, isso ndo esta desconsiderando as historias das
mulheres brancas, as violéncias que elas sofreram e, muito menos os horrores
vivenciados por homens homossexuais. O que importa destacar aqui é que, a
principio, no Brasil, se pretendia chegar ao ideal da mulher branca e do homem

branco como padrdes de identidade e o sistema género-raca foi primordial para

24 Para o debate sobre a tomada do corpo como dispositivo sexuado, ver FAUSTO-STERLING,
2000.
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iIsso. Inclusive, ja no segundo tergco do século XX “os eugenistas brasileiros
diferiam dos de outros paises no grau que levavam a eugenia para fora do
laboratério e para dentro das politicas publicas” (DAVILA,2006, p.55) — préatica
intensamente perigosa quando principalmente ser nesta fase o surgimento da
intensificagéo dos aparelhos de fiscalizagao, controle e criminalizagéo dentro do
regime republicano.

Essa cosmética das ordens de género influencia inclusive as relacbes
heterossexuais de modo que no topo da escala o branqueamento se torne uma
violéncia simbdlica. Ou seja, a ideia de branqueamento é definida por género-
raca, e ndo unicamente por uma clivagem. Numa sociedade racista, as mulheres
negras se tornam um problema, pois elas produzem mais negros, e 0s homens
negros se tornam um outro problema porque eles podem enegrecer a prole
branca. A tenséo, entdo, se coloca na manuten¢cao da ordem heterossexual para
manter, por uma ordem de género, uma organizacdo de raca - ndo devemos
esquecer que em Sao Paulo e outras partes do Brasil, as politicas de controle
populacional visavam a esterilizacdo das mulheres negras, sendo este desejo
expresso diretamente por politicos e agentes de saude publica (CARNEIRO,
2020; DAMASCO, MAIO & MONTEIRO, 2012)

Diante de todas as problematicas, as estruturas elementares das relacées
de género no Brasil visam a heterossexualidade como o Unico meio possivel de
vida e, estruturalmente, instala a incompatibilidade entre os homens e as
mulheres, visto que se elas se casarem com homens de outro pertencimento
étnico-racial elas estardo de um jeito ou de outro contribuindo para o
apagamento de “sua histéria”; e para os homens torna quase que inviavel uma
vida ndo pautada pela heterossexualidade pois ao negar esta ordem
estabelicidada, os homens gays contribuem para o “rebaixamento” de seu
pertencimento étnico-heterossexual.

Calcadas no desamparo, as masculinidades no Brasil, de homens pobres
brancos e homens pobres negros, refletem um conjunto de embates que tende
a retroalimentar o racismo. A historia das masculinidades no Brasil é a historia
de género e a historia da raca. Dissocia-las € reproduzir o racismo e branquear

a histéria. No final de tudo, tal racismo, infelizmente, logrou duas coisas: a
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objetificacdo das mulheres e a validagcdo suprema do regime heterossexual,
onde o mais viril leva tudo no final.

Instala-se, assim, dentro das nossas estruturas de masculinidades o que
Rolf Malungo denomina como a falomaquia que € “esta disputa (maquia) pelo
poder (phallus) e prestigio conferidos pela masculinidade entre homens negros
e brancos” (SOUZA, 2013, p.40). Nesse jogo, tanto mais homem é, aquele que
acumula mais histérias, mulheres e bens.

A masculinidade vista por essa perspectiva ndo é um dado ontolégico. E
relacional, ndo sendo o bastante apenas descrever suas configuragbes ou
mesmo coloca-las em termos de tensdo entre si, como hegemobnica e
subordinada. As masculinidades sdo hegemonicamente ja subordinadas, pois
nascem e se desenvolvem a partir de uma estrutura social; nessa premissa
podemos nos aproximar da analise de Bourdieu (2013) que conclui que “os
homens também s&o prisioneiros e, sem se aperceberem, vitimas, da
representacdo dominante” (p.74). Assim, as masculinidades ndo revelam as
masculinidades em si. E aqui que mudamos um pouco a nossa abordagem, o
modo de expressao de género das masculinidades mostra o conjunto social que
possibilita certos sentidos, sentimentos e agdes - enquanto limita outros - a se
manifestar como masculinidade. Por isso, que 0s termos universais ja nao
funcionam tanto para as respostas dadas. Poderiamos resumir, com uma
metafora, da seguinte maneira: 0 momento que vivemos requer que
modifiquemos o modo como olhamos: ndo € para a obra em si mas para 0s

contornos que formam as suas imagens que devemos nos atentar.

4.2 “SER-HOMEM” COMO FRUTO DO HABITUS: MASCULINIDADE COMO
CONSOLIDACAO

Pois bem quando olhamos as masculinidades como um produto dos

sistema género-raca®®, vemos que essa organizacdo pode estar presente em

% A concepcdo do sistema Género-Raga ndo visa subordinar nenhum sistema individual ao
outro. O sistema Género-Racga visa o entendimento do controle biopolitico que ambos os
conceitos trazem para a modernidade. Enquanto género e raca historicamente podem ser
tomados, ou analisados, de maneira isolada em diversos pontos da histdria, o sistema género-
raga se refere ao projeto capitalista especifico de acumulagdo constante de corpos.
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varios outros modos de produgédo, pois, uma coisa é a socializagdo dos meios
de producéo outra, a libertacdo plena dos mais afetados pelo sistema género-
raca. Imbuidos dessa camada de pensamento, percebemos que grande parte de
nossos estudos precisam ser refeitos, urgentemente, pois é certo que “concepts
in the social sciences arise in response to specific intellecutal and practical
problems, and they are formulated in specific languages and intelectual styles”
(CONNEL, 2005, p.853).

O objetivo do regime género-raca € produzir uma masculinidade que
forme homens — lembremos que o homem em si, ndo existe, € um arbitrario
cultural. Por isso o conceito de masculinidade(s) é importante para se
compreender a experiéncia especifica dos sujeitos que se fazem, sao
reconhecidos e se reconhecem como homens e com uma expressao de
masculinidade. Pode-se definir como ponto de partida: “In basic way,
“masculinities” refer to all the social roles, obligations, behavios, meanings, and
all manner of actions, objects, and emotions prescribed for men within a given
Society or social context” (PASCOE & BRIDGES, 2016, p.37), dessa maneira,
nos parece que a masculinidade é mais um estado de construcdo de
subjetivacdo do que um dado objetivo em si, 0 que corrobora para as analises
de Butler (2014), alias. O efeito final dessa dinamica seria, sem rodeios, alguém
se reconhecer e ser reconhecido como homem.

O modo como tornar-se homem € muito recente em termos histéricos. O
termo masculinidade é datado do século XX e adentra no Iéxico social
concomitantemente ao periodo no qual as mulheres se inserem nas plataformas
politicas convencionais e comecgcam a direcionar politicas especificas visando a
autonomia delas. A chamada crise da masculinidade n&do é a crise dos homens
ao nosso ver, mas podemos assumi-la na concepgdo de ser a crise como
momento de divisdo dos conjuntos exclusivos de possibilidades objetivas
permitidas que formavam um homem. A crise é um reflexo estrutural das
mudancas da esfera de acumulacdo -capitalista. Ou seja, a crise da
masculinidade é a crise de ter que politizar a sua situacdo, o que se coaduna
com os apontamentos sobre a presséo e fortificacdo dos regimes heterossexuais
no século XX como modo defensivo — podemos pensar numa curiosa conexao:

ao mesmo tempo que o exército brasileiro modifica a estrutura interna do seu
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corpo (BETTIE, 2009), investindo na virilidade como processo constitutivo do
seus integrantes, nos Estados Unidos, a fim de manter o poderio imperialista,
durante o processo de militarizagao se investe em tecnologias “testosterénicas”:
“a aplicagdo de vigilancia e biotecnologias para governar a sociedade civil
comecou no final da década de 1930: a guerra era o melhor laboratério para
moldar o corpo, o sexo e a sexualidade” (PRECIADO, 2018, p. 27,).

A entrada do termo masculinidade decorre da 1) mudanca da estrutura
laboral, 2) mudancas das estruturas de relagdo com as mulheres e 3) mudanca
das relag@es raciais (BEDERMAN, 2005). A masculinidade é definida ndo por
seu interior, mas por seu entorno e, concordamos que ao mudar a concepgao
definidora do homem como hombridade, virilidade etc. para masculinidade, a
plasticidade da adaptacdo do homem burgués capitalista alavancou para si um
potente escudo para se manter e preservar certos lugares, construindo um
quadro escalonado entre os homens: agueles que a tinham e aqueles que ndo a
tém.

A masculinidade, ainda que alinhada com o grande arco do patriarcado
“‘imemorial” presente no Ocidente, surge e ganha forca por questdes especificas
do tempo presente e ndo por uma continuidade arcaica. A consideracao de tal
entendimento é a que fundamenta a necessidade de olhar género como “um
processo histérico e ndo um sistema autorreprodutor” (CONNEL, 2013, p.260),
e que “a masculinidade nao é um atributo dos “homens”, mas sim uma nocao
relacional” (VIVEROS VIGOYA , 2018, p. 24).

Por tudo que ja discutimos aqui, podemos ja dizer que estamos numa
corda bamba. Afinal, a dominacdo masculina € uma dominac¢éo especifica de um
género sobre o0 outro, mas a0 mesmo tempo € um projeto de sociedade. Se o
fendmeno de ressaca, que articula uma “dominagao reacionaria que traduz [... 0]
sentimento de perda de poder e uma reacao defensiva frente a essa experiéncia”
(VIVEROS VIGOYA, 2018, p. 58) existe, que poder € esse que esta sendo
perdido?

O problema do sentimento da perda do poder deve ser entendido como
um problema da precarizac¢do dos vinculos existenciais — isso ndo quer dizer que
esses vinculos sejam positivos — e pde as masculinidades numa dinamica de

analise interessante, se escolhermos esse prisma. A masculinidade dominante
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nao era dominante em si mesma, como querem nos fazer pensar alguns quando
partimos da analise de uma continuidade do poder patriarcal. Connel (2005) ja
nos dava indicios ao apontar que a masculinidade hegemaénica néo pressupde
uma masculinidade existente - mas a dominancia da masculinidade era calcada
num tipo especifico de estrutura social, ou seja, a masculinidade dominante
revela muito mais sobre o atual modo de producédo do que sobre os homens em
Si.

Temos a possibilidade de pensar a misoginia politica como algo que nédo
decorre Unica ou exclusivamente de um A&dio internalizado masculino, de um
sentimento dos homens por serem homens, mas como a estrutura social solicita
um certo tipo de relacédo que propague o 6dio as mulheres devido ao seu proprio
modo de movimentacao sistémica. A negacao de direitos s existe nas relacdes
interpessoais quando a prépria estrutura social possibilita a negacéao de direitos.
Isso exime os homens de repensar o modo de exercer a sua masculinidade?
N&o, pois a ndo escuta, a recusa, e a tentativa de destruicdo da pluralidade
humana ja se constituem como noc¢des valorativas — e, aqui mora a falha: a
propria estrutura do habitus terd em sua dindmica as noc¢des de aceitavel e
inaceitavel. Todavia, ao analisarmos a nossa a¢do numa perspectiva critica que
visa ndo somente uma modificacdo em termos pontuais, teremos em nossa
orientacdo uma atividade de busca por uma mudanca radical.

Se como sustentam certas perspectivas, o género € uma invencao e nao
existem homens e nem mulheres em sentido ontolégico, logo, como sustentar a
ideia de uma sociedade patriarcal, por exemplo? O patriarcado, na linha
argumentativa que aqui tentamos levantar, € um sistema de habitus que toma o
corpo como arbitrario. O patriarcado é um fluxo constitutivo de reificacdo dos
corpos que no processo de sua objetificagcdo se veem como 0s verdadeiros
detentores de um conjunto de valores. Logo, € uma estrutura estruturante e
estruturada, na linguagem de Bourdieu. E por esse caminho que, entdo, os
estudos desenvolvidos apontam para um patriviriarcado (CEARA SILVA, 2017)
gue hoje entendemos como um conjunto de disposi¢cdes orbitantes a ideia de
“patriarcado” que visam regular as instancias de validagdo e formular as

masculinidades e o conceito de homem.
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Por isso, compreendemos que as masculinidades s6 podem existir dentro
de mundos onde a masculinidade possa ser entendida como tal. E, como vimos,
o debate sobre o conceito de masculinidade esta intrinsecamente ligado a uma
clivagem de organizagcdo da esfera de producdo — e gestédo das esferas de
reproducdo — do regime biocapitalista, ou seja, no arbitrério das disposi¢cdes
organicas como disposicfes espirituais justificantes de acdes, atos, modos de
ser, estar e viver. Judith Butler (2019) tece uma reflexdo bastante util para nos:
“Ao isolar os individuos envolvidos, nos absolvemos da necessidade de pensar
em uma explicagdo mais ampla para os acontecimentos” (p.26). Por isso que o
debate filosofico do periodo pds-feminista propbs a abdicacao dos conceitos de
género, de homem e mulher, como categorias absolutas — ndo o individuo em si,
era o individuo e as ordens de injuncao.

Entretanto, como realizar essa abdicacdo se a sua ndo negacgao para
algumas pessoas foi um movimento de forca para um amplo conjunto da
populacdo do Sul? — como nos mostra Freitas (2000) ao demonstrar que a
vivéncia de ser mulher-méae constituiu um capital publico politico para lutar contra
a violéncia de estado. As respostas ndo séo faceis de se encontrar.

Algumas literaturas tomam como um dado em si as masculinidades e
partem delas para explicar a sua propria dinamica, realizam um exercicio
aparentemente mais antropolégico, buscando a semioética, a estrutura da acao,
etc. Nesse caminho, por exemplo, é possivel elencar a formacdo dos homens
como um conjunto de acfes que € violentar e ser violentado, rejeitar o feminino
em si e introjetar uma homofobia (WELZER-LANG, 2001). A principio, tais
estudos ndo estudam as causas, mas refletem apenas um pouco sobre alguns
dos efeitos de subjetivacdo de corpos masculinos, suas masculinidades e o
modo de se enxergar como homem. Inclusive, conceitos como “a casa dos
homens” e “homossociabilidade” devem ser revistos pelo prisma género-raga.
Por acaso, os homens gays ndo possuem uma casa dos homens? Ou, sdo eles
privados de uma “homossociabilidade” também?

Ao trabalharmos com os proprios conceitos do capitalismo poderemos
entender melhor o habitus constitutivo desse “ser-homem”. A falta de
demonstracdo de amor (hooks, 2004), ou seja, a lacuna na construcéo de

vinculos duradouros entre os homens para com eles mesmos e para com 0s
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outros, ndo € somente um problema de género. E uma questdo estrutural da
sociabilidade capitalista, porque os sujeitos se articulam mediante a constante
reificacéo de seus proprios atributos e acdes na busca de serem reputados como

dignos de algo; os individuos por essa inclinacéo

s8o mediados entre si e combinados em um todo social
antagonicamente estruturado por meio do sistema estabelecido de
produgdo de troca [...] em permanente expanséo a que tudo o mais —
desde as necessidades mais basicas e mais intimas dos individuos até
as variadas atividades produtivas materiais e culturais em que eles se
envolvem — deve estar rigorosamente subordinado. (MESZAROS,
2011, p.67).

Ou seja, as relacdes sao reificantes dentro do capitalismo de maneira que
suas fungdes sao fungdes proprias a um funcionamento “ordenado”. Por
exemplo, a familia nuclear burguesa € uma forma de reificar os lagos, a mulher
se apresenta como possivel mde e o homem é afirmado como homem (antes de
ser pai). Nao estou dizendo que as pessoas ndo se amem ou desejem, mas que
esse arranjo social poderia ocorrer em outras configuragcbes que né&o
pressupusessem um conjunto de leis, ordenamentos e rituais préprios da
sociedade capitalista. Se a ordem do capital insere no seu bojo esse arranjo
social, logo, as politicas refletirdo também isso. E também as disposicdes
pessoais daqueles que se sentem diretamente envolvidos. Como aponta Connell
(2016) os “processos sociais e estruturas conhecidas devem ser entendidos
como algo corporificado, e que o destino dos corpos precisa ser Vvisto por meio
das dindmicas sociais” (p.63).

Ha um outro ponto que por uma tomada de perspectiva pode nos deixar
temerosos. Alliez & Lazzarato (2021) realizam o link entre o capitalismo e a
presenca da guerra constante. No seu estudo, em didlogo com Silvia Federici,
eles irdo reforcar a ideia de que o capitalismo luta contra as mulheres. Entao, se
a guerra ocorrer ndo somente para fora, mas para o interior, 0 inimigo primario
sera a propria mulher, logo as estruturas de formacdo de defesa rejeitaréo
aspectos de feminilidade no seu interior e tornardo as mulheres bens que devem
ser defendidos nédo por serem mulheres, mas propriedades do Estado. Se
concordarmos com a leitura que Agamben ( 2004; 2002) realiza de Walter
Benjamin, que vivemos no estado de excecdo, logo, as relacdes sociais

corrigueiras estardo sob esse regime de suspensao.
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Ha sérios argumentos que podem sustentar a ideia de que a configuracao
capitalista cria o sistema género-raca e o socializa de maneira torpe de modo a
alimentar vetores de desigualdade, onde o biopoder se opera na capilaridade do
cotidiano, aquilo que Foucault (2015) certa vez afirmou: esse poder ndo é mais
concentrado nas esferas juridicas, ele circula, se exerce. Logo, ser homem e
expressar a sua masculinidade é estar nos fluxos injuntivos do poder. Por isso,
mais do que listar o que os homens fazem € preciso entender o que a estrutura
social permite fazer para se ter uma nocéo de até onde podemos chegar. E
preciso pensar como no comércio de género-raca a distribuicédo é feita. Ao que
tudo aponta, sabe-se o que é um homem né&o pelos atos que ele faz, mas pelas
coisas que lhe sdo permitidas fazer.

Usar tais andlises € que torna possivel preencher a lacuna de
entendimento entre as masculinidades, entre as masculinidade e feminilidades

e as distribuicdes espaciais, raciais, existenciais e as vivéncias efetivas.

4.3 ESTAR DIANTE DOS OUTROS: MASCULINIDADES E A POLITICA
REVOLUCIONARIA DO CONTATO QUALIFICADO

Ao escolhermos tais pontos de figuracdo para o nosso entendimento em
relacdo as masculinidades, podemos ver que estamos num beco e que
precisamos construir uma saida. Pois, se até o momento tudo que apresentamos
indica que as masculinidades - e homem — nao sao “naturais”, logo ha, em certa,
medida uma aquiescéncia dos homens em relacao ao quadro que eles vivem, e
é tendo a ciéncia de que a aquiescéncia é uma atitude de validacéo, € preciso
construir espacos onde haja a possibilidade de ndo aquiescer. Se a construgéo
€ cultural, logo, sua tensao se encontra na cultura. E “a cultura, portanto, ndo é
a cereja do bolo da historia [...] € um lugar de conflitos em que a propria historia
ganha forma e visibilidade no cerne mesmo das decisdes e atos” (DIDI-
HUBERMAN, 2017, p.20).

A cultura tem a ver ndo sO com a leitura particular do corpo e das
diferencas anatbmicas e reprodutivas [...] mas também com uma
conformacéo particular de uma energia corpérea e psiquica ou Eros
através dos rituais das socioliza¢des corporais. Organizacéo familiar,
normas sociais, experiéncias sociais, categorias, valores e significados
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e, assim, cria nosso sexo — tradugéo livre (NUNEZ NORIEGA, 2014, p.
17).

A criacao de espacos que nos coloque diante do outro entdo é um dos
poucos caminhos que nos resta para tentarmos uma modificacdo do atual modo
de gestdo dos corpos. Como espero que tenha se mostrado em nossa
argumentacao, cremos que “ser homem” e as “masculinidades” ndao existem,
elas se definem na dindmica social. O que temos € a injuncdo de processos
constitutivos vinculados a modos de dominacdo que demandam a criacdo de
certas identidades. Esses modos de injuncdo alienam os sujeitos de suas
potencialidades de maneira que a sua dinamica seja realizada por um conjunto
de préticas autoreferendadas formando um habitus.

Tomar, entdo, a politica como uma esfera numa perspectiva anticapitalista
é necessario para enfrentarmos os dilemas do nosso tempo. E preciso vincular
um processo onde estar diante dos outros pressuponha um estar que busca um
determinado grau de responsabilidade para com esse outro. O outro aparece,
desse modo, como um grande juiz que nédo visa julgar, mas produzir uma politica
da escuta. Apreender esse estar diante do outro como uma forma de entender
gue a politica, ainda que institua o desentendimento, solicita que a presenca dos
demais seja requerida.

E aqui entramos num dos mais dificeis pontos de nossa argumentacédo. A
politica de estar diante do outro configura um quadro de tomadas de posicdo que
realiza a saturacao dos quadros de género ao ponto de esvazia-las. No processo
de destituicdo desses significados, 0s sujeitos, se houver 0 espacgo para a agao,
terdo que lidar com a insuficiéncia de suas proprias definicdes e necessitardo do
outro para se comunicar. A acdo de saturacao visa a producao de uma igualdade
substantiva verdadeira, ou seja, que 0 sujeito se enxergue como um continuo -
eu sou mediante o olhar do outro, ao ponto de que a sua definicdo ndo encontre
respaldo em nada além da sua propria maneira de ser.

Baliza-se aqui uma politica que aos poucos produz uma ac¢ao constante
de rejeicao a sua prépria objetificagdo. Nesse ponto a politica social se configura
como uma arena de consideravel peso, pois € o local onde se desdobrardao os
embates e confrontacdes pela implementacdo de uma determinada forga motriz
de subjetivacdo. A politica social é o espaco onde vida, habitus e biopolitica se

encontram e € espacgo para produzir o constante curto-circuito que garantira a
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abertura constante. Uma politica social que visa negar 0s processos de
identificacdo heterbnoma é uma politica social do devir e sua aplicabilidade s6 &
possivel mediante um olhar que rejeita os pressupostos que a sustentam. Ou
seja, caminhamos para a destruicdo da politica social para a criacdo de uma
politica social substancial. Porém, o capitalismo € um sistema que visa a
negacao da politica, uma arena de rela¢des sociais onde as lutas se desenrolam
mediante os embates interpessoais e estruturais; onde a possibilidade de uma
nocdo de assembleia de possiveis iguais € quase nula; diante disso, o
fortalecimento da criacdo de novos espacos ressignificantes da politica se faz
urgente para que sejam fomentados e construidos.

Quando olhamos a dinamica que nos envolve, estamos aptos para
perceber os vazios e qualifica-los, inclusive, em seus termos e avaliarmos o seu
alcance de opressao e, também, de libertacdo. Isso significa gerar um processo
disruptivo dentro do proprio habitus para a constante abertura de fissuras, ou
seja, ndo deixar fenecer a face agonisitica da politica. Obviamente, por tudo o
que ja defendemos aqui, uma nova perspectiva relacional para entender as
relagBes de género-raga é o Unico caminho para ver claramente a relacdo dos
homens entre si e dos homens com as mulheres — e todas as demais
interseccfes que podemos pensar. Se a politica é a esfera da presenca, ela €,
também, a esfera do contato.

Falar de contato, principalmente nas relacdes de género do mundo atual
pode nos levar a questionar o préprio uso dessa palavra. Afinal, a corporeidade
feminina apresenta inumeros casos de “contato” forcado. Mas esses casos nao
séo sobre contatos, mas sobre invasdes e violéncias.

A primeira organizacdo (ndo o primeiro surgimento), na histéria de
guestionamento da ordem de género, nasce quando se aglutinam as primeiras
demandas dentro do mundo capitalista pelo que se chama de feminismo. O
feminismo é um dos primeiros movimentos que conseguem efetivamente
penetrar nas estruturas do habitus capitalista — mesmo com todas as
contradicdes que sao inerentes ao processo historico.

A luta feminista é a uma luta que tem como contradi¢cdo o seu préprio alvo
de acdo: as mulheres assumem a seu processo de subjetivacdo para justamente

lutar em torno desse préprio processo de subjetivacéo pelo contato. O contato €
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a postura onde os sujeitos a partir dos seus proprios limites encontram pontos
de interseccdo e com isso realizam ndo a consubstanciacdo de suas vivéncias
mas o que podemos pensar como a interseccao de suas experiéncias (DAVIS,
2018). O contato qualificado tomado como categoria de andlise, ou como
ferramenta politica, por um viés feminista e antirracista visa recontar a historia e
remontar a politica ndo mais como a esfera do dano, mas como a esfera do
encontro, do estar junto, da formacao da comunidade.

O tempo que vivemos, que ndo sanou os problemas precedentes, a partir
de uma acédo de intensificagdo do medo, sobrepfe a politica do contato, pelo
agrupamento, onde os sujeitos sofrem processos de desumanizacao: o navio
negreiro (o grande dragdo do sistema género-raca) desse modo, ainda se
mantém como o paradigma que se contrapde ao contato qualificado. “A ordem
politica [...] reconstitui-se com forma de organizagao para a morte” (MBEMBE,
2020, p.19), ou seja, a producdo de um constante desterro — de lugares, de
direito e de espaco de organizacdo — é a razao para a sensacgao de que “todos
nés, individuos [...] parecemos estar abandonados a nossos préprios recursos
[...] sentenciado a soliddo em face dos perigos comuns” (BAUMAN, 2014 p.75).
O que se intensifica € uma gestédo que pretende nos dissuadir de que nos ultimos
50 anos, de forma global, temos procurado instaurar uma politica do contato. E
o exemplo maior de que estavamos indo longe foi quando o baluarte dessa
configuracdo, a expressdo do habitus do tempo presente, comecou a ser
deslocada efetivamente do seu pedestal: 0 homem e a grande masculinidade.
Ainda que todo esse fluxo “nao significa que os homens estejam mais
preparados para liderar o movimento feminista”, assim que o deslocamento
fosse concluido, de forma efetiva no circuito politico a conclusao seria que “os
homens tém uma enorme contribuicdo a dar a luta feminista com a
transformagéo de seus pares” (hooks,2019, p.130). E por causa dessa possivel
emergéncia que o feminismo liberal — de visdo separatista (hooks, 2018;
VIVEROS VIGOYA, 2018) - ganhou mais visibilidade do que o feminismo
interseccional internacionalista.

A construgéo do medo do outro, deve ser entendida como um produgao
da misoginia e de homofobia (nho¢gbes que sdo elencadas para muitas vezes

classificar o estrangeiro) de forma globalizada, e como categorias de
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organizagao politica que visam a incompatibilidade do contato, pois, tornam a
masculinidade e o ser homem como um atributo de pose, uma propriedade que
s6 existe mediante — semelhante ao capitalismo — a subjugacao de outros modos
de ser. A dupla face do édio, diante desse estado de excecdo, introjeta o medo,
também interno, contra os préprios conterraneos, instituindo a insensibilidade
como modelo geral de percep¢do comunitaria. Dessa maneira, para ser homem
e ter uma masculinidade é condi¢ao sine qua non objetar qualquer traco, acéao e
atitude que rememore uma invasdo de seu ser. Se o corpo € propriedade do
outro, o contato é tido como agressao e num habitus de guerra, toda a agressao
€ respondida pela violéncia — a negacédo do contato. E qual seria a figura por
exceléncia do ndo contato na modernidade ? N&o h& outro sendo o muro, a
grande diviséo simbdlica - monumento da impossibilidade de contato.

O muro visa desconfigurar a presenca, e desconfigurando a presenca
nega a possibilidade de expressao. A presenca pressupde o outro; se ver diante
do outro enquanto um outro — uma face estranha para si mesmo, ndo mais
calcada em valores heterbnomos que fomentam o seu projeto de subjetivacao.
O caminho que temos é tomar a soberania e vesti-la pelo avesso, profanando-a
como uma forma de vida para o uso comum. De maneira que o habitus formado
seja aquele no qual as pessoas se identifiguem como um conjunto pleno de
soberanos sem soberania, e que nessa subjetivacdo se vejam como tais. E isso
pressupde, alavancar as resisténcias existentes para a nossa propria
desintegracdo dos modos atuais. Assim, 0S muros — objetivos e subjetivos —
serdo tomados como formas imorais de gestdo dos sujeitos.

Isso se manifesta, também, nas politicas que visam a modificacdo do
sistema género-raca. A nocao de presenca e de contato deixara de forma nitida,
diante do debate, aquilo que é “invisivel” como o trabalho reprodutivo, de criacao,
de cuidados, de limpeza, etc. O contato nos forcard a ver que alguém precisa
limpar a cidade, que alguém precisa trocar a fralda do bebé. E se a soberania for
um critério de uso comum, ndo ha de se pressupor, também privilégios
especificos para alguns e a desvalorizacéo de certas atividades.

Criar um vazio para que na partilha do comum, cada um se defina na
maneira como melhor Ihe couber. Isso n&o significara abandonar antigas no¢des

como homem, mulher, heterossexual, homossexual que ja fazem parte de nossa
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histéria e que ficardo para n6s como pratica possiveis, mas proporcionar um
leque de possibilidades para que essas noc¢des sejam reorganizadas por todos,
esquecidas por alguns e reinventadas por outros. Ai estd a necessidade de
continuarmos a estudar as relacbes de género-raca de modo geral (como
categorias de explicagdo macroconstituidas) e de modo especifico (nas
experiéncias e atos singulares de grupos, sujeitos e individuos). Somente
aplicando tais consideracbes € que poderemos fugir das nocbes
individualizantes que nos forcam a desumanizar as rela¢des atuais do modo de
producdo. E preciso falar o 6bvio pois € justamente sobre ele que geralmente

nao nos atentamos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Quando esse estudo se iniciou, a busca pela fundamentacdo se tornou
maior do que o objeto que em outros tempos seria o principal. Compreendemos
a necessidade de colocar diante de nés mesmos o problema de querer consertar
as rodas com o carro ainda em movimento. Paramos o carro e mudamos um
pouco a velocidade quando ele voltou para a estrada.

Por isso, no primeiro capitulo apresentamos um questionamento acerca
do alvo da politica social quando pensamos na producdo de conhecimento. Se
quisermos construir uma modificacdo dentro do campo, € pela tomada de uma
postura de acordo com a dinamica das coisas que poderemos enunciar
determinado problema, principalmente ao situar a politica como um espaco de
construcdo de mundos e como uma esfera da producdo de enunciados
possiveis. Esses enunciados possiveis sdo determinados pela capacidade da
politica de abarcar os sujeitos que ndo podem ser ouvidos. Fomos impelidos
entdo a pensar o que a politica social articula: o social ou o politico?

Pensar uma politica social a partir de uma postura que produza o
encantamento se colocou como algo que possa chamar o inominavel e que
produza o aparecimento de uma nova fala e consequentemente a entrada de
novos sujeitos dentro do seu campo. Mas, para quem falar, para que se
expressar? Onde houver politica, o desejo e a liberdade ha de se apresentar
como constituinte da dindmica e por isso a esfera social lutard por seu
reconhecimento ou apagamento. Por uma esfera ser a criadora da outra e
porque cada periodo histdrico traz as suas proprias dinamicas sociais e politicas,
na esfera publica, pela necessidade de expressdo presenciaremos espacos
inesgotéveis para se pensar a politica social. Por entender que o seu objeto de
andlise sdo as relacdes, a politica social, segundo pensamos, € 0 campo de
analise das dimensfes e dinamicas politicas de embate do desentendimento —
que institui, desse modo, a necessidade da politica.

No segundo capitulo investimos numa perspectiva que olhasse de forma
mais fluida a organizacéo do habitus. Ao nos coadunarmos com a proposi¢ao de
que o habitus € um habitus social estando envolvido em dinamicas que

organizam as disposicfes macrossociais e microssociais, compreende-se nas
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linhas do estudo que o habitus mesmo sendo uma estrutura estruturada
estruturante é antes de tudo uma estrutura que sofre um processo social de
estruturacdo que € determinado politicamente — de acordo com os embates
sociais. Ao colocarmos o0 habitus como uma Toro, numa perspectiva
tridimensional procuramos compartilhar a nossa impresséao sobre tal decorréncia
da acdo humana: que as zonas de atuacdo sao circunstanciais e de dificil
localizacéo, logo, por mais que as tensfes sociais sejam determinadas pelo
habitus elas também o determinam.

O habitus entdo é um tipo especifico de formacdo de mundo — entendido
como o espaco onde ha o reconhecimento de outros entes e por, com e entre,
eles se presencia a construcdo de sentidos de significacdo. Apresentamos a
discussdo em relacdo a dindmica da vida e como ela é primordial para entender
0 poderio biopolitico e como ela norteia a vinculagcao dos conceitos de politica,
social, expressdo, mundo etc.

Ainda no segundo capitulo buscando sinalizar que a cidadania ndo é um
dado factual mas uma dinamica interna a logica biocapitalista, e preferimos fugir
do ideal liberal que entende a cidadania como um meio de garantia e acesso aos
direitos e olhamos para a cidadania como uma instancia significativa de
clivagens de privilégios e acesso a vida e, também, de transito e circulacdo no
habitus social. O que nos levou a pensar a cidadania ndo como uma categoria
pré-existente as clivagens de género e raca, mas como um reflexo de um sistema
género-raca. Ao optarmos pela ideia de sistema género-raca ndo colocamos
nenhum conceito sobre o outro, pois sinalizamos que no capitalismo ambos se
articulam conjuntamente. A nossa abordagem se diferencia um pouco ao dizer
gue o sistema género-raca funciona como um modelo que visa ndao apenas
instituir as desigualdades, mas conceder diretamente privilégios.

No terceiro capitulo procuramos fornecer uma base que fugisse da logica
neoliberalizante que confere a iniciativa privada dos sujeitos a possibilidade de
mudanca de seus quadros existenciais quando bem entenderem. Quisemos
demonstrar como a introjecdo das masculinidades — a logica relacional entre
homens e mulheres — est& vinculada a circulagéo dos afetos. Relacionamos o
papel central do feminismo interseccional como gerador de uma politica do

contato qualificado, que para nds é fundamental para pensar uma politica do
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devir. Ao vincularmos a presenca das masculinidades dentro do quadro
apresentado, procuramos demonstrar que as dindmicas sdo mais complexas
quando queremos falar de privilégios, agéncias e acfes. Obviamente, 0s
homens detém maiores vantagens no mundo capitalista, mas o tém mediante
um processo estrutural que vem se desmoronando.

Por estarem vinculados a processos injuntivos neste sistema, as crises do
capital se refletem também em seus processos de subjetivacéo, espelhando os
modos como o sistema capitalista tem para gerir, também as suas proprias
questdes: na negacédo do outro, na negacao de estar diante do outro, e na
negacdo de uma politica do contato.

Para isso, ficou bem delimitado que as discussfes de masculinidade,
género-raca e politica social se encontram presas uma na outra e somente um
conjunto de investigacbes que ndo se limite as descricbes de caracteristicas,
mas que olhem as dinamicas que se ddo na praxis sao as que proporcionarao
um alcance mais amplo para a organizacdo de vias de saida. Devido a tais
questdes, dentre varios campos da producdo de conhecimento, a politica social
possui uma grande poténcia.

Procuramos com esta tese levantar as ferramentas necessarias para
aplicar em futuros estudos, produzindo a possibilidade de saber que a relacdo
entre o que € nomeado e o0 que ainda ndo é se desenvolve tenuamente. Desse
modo, a politica social € um dos campos que possui uma potente sensibilidade
para localizar os fluxos de discusséo e trazer a cena aqueles que nao estdo
sendo contados. E um espaco onde se pode fomentar a criacdo do novo,
produzir novos eventos e gerar acontecimentos. As dindmicas aqui descritas
devem ser confrontadas com futuros estudos para comprovar a sua veracidade,
sua relevancia e validade para os estudos sociais, principalmente dentro da
politica social como campo de saber e também avancar nas limitagfes que sédo

inerentes a qualquer estudo do tempo presente.

“Por isso, Filho, te escrevo em algum lugar futuro: o ano, para esse estudo
nao interessa. Eu sei disso porque todo o0 autor que queira ser contemporaneo,
escreve alhures. Parece um pouco ilégico, mas como toda leitura sé é feita

depois de acabada, logo, meu leitor esta a algum tempo a minha frente. Alguma
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coisa aconteceu que provavelmente mudou algum dado de minha escrita. Algum
acontecimento desviou a rota de atencdo. Quando chegarem na ultima linha
escrita dessa obra, ela podera inclusive ja estar passada. E um risco querer ser
contemporaneo, mas é preciso o esforgo. Se escrevesse no meu tempo, em
certo sentido, minha escrita ndo serviria de nada. Ainda que eu saiba que sou
uma pessoa fruto das minhas estruturas temporais, sei também que ser
“contemporaneo €, justamente, aquele que sabe ver essa obscuridade, que é
capaz de escrever mergulhando apenas nas trevas do presente” (AGAMBEN,
2009, p.63). Ser contemporaneo é em certa medida conseguir ver, ndo o0 que
esta escuro, mas o que esta ainda com pouca luz e justamente por perceber um
pouco de luz “é aquele que recebe em pleno rosto o facho de trevas que provém
de seu tempo” (p.64). Ser contemporéneo é dificil, e s6 é quem ndo sabe. E ver
algo ndo que se aproxima, mas se distancia e que diz “tem algo que estava aqui,

L1

mas esta indo para la”.
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